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Vorwort zur zweiten Auflage.

Die erste Auflage dieses Buches, die Ostern 1904 aus-
gegeben wurde, war bereits Anfang September 1905 vergriffen.
Wenn schon der dufiere Erfolg des raschen Absatzes einer hoch
bemessenen Auflage fiir den Verfasser eine grofie Ermutigung
bedeutete, so hat derselbe alle Ursache, mit dem wissenschaft-
lichen Erfolge erst recht zufrieden zu sein. Es mufite seiner-
zeit als ein Wagnis erscheinen, fiir den Zusammenhang der
,,babylonischen Weltanschauung mit dem Begriffsalphabet der
biblischen Schriftsteller ganz und ohne Vorbehalt einzutreten.
Mittlerweile haben sich Minner verschiedenster theologischer
Richtung, nachdem sie die Miihe nicht gescheut haben, in die
Welt des Alten Orients einzudringen, von der Richtigkeit der
npanbabylonischen* Auffassung und ihrer Wichtigkeit fiir das
Verstindnis der Bibel iiberzeugt. In Riicksicht auf die ge-
wonnene Verstindigung habe ich auf die einleitende Darstellung
des altorientalischen Weltbildes erneute Sorgfalt verwendet und
hoffe, da die beiden erstcn Kapitel als Einfithrung in das Ge-
samtbild der altorientalischen Weltanschauung niitzliche Dienste
leisten werden. Besondere Schwierigkeit bietet fiir viele beim
besten Willen das Verstindnis der astralmythologischen Motive,
die mit den biblischen Erzihlungen verwoben sind. Die be-
treffenden astralmythologischen Abschnitte sind in der neuen
Auflage stark erweitert worden. Das Sternzeichen (%) am Anfang
und Schluf} der betreffenden Abschnitte mag Lesern, die sich mit
der Neuerung noch nicht befreunden kénnen, bei der Lektiire
als Signal zum Uberschlagen dienen; andrerseits soll es denen,
die in die Welt der Astralmotive eindringen mochten, das Auf-
finden der Zusammenhiinge erleichtern.



VI Vorwort zur zweiten Auflage.

Polemische Verhandlungen mit Gegnern habe ich vermieden.
Es fehlt vielfach noch die Voraussetzung fiir eine fruchtbare
Diskussion. Eine Reihe von gegnerischen Auflerungen sind
besonders gesammelt worden und sollen vielleicht spiter als
Beitrag zur Geschichte der biblisch-orientalistischen Wissenschaft
abgedruckt werden.

Meine grundsitzliche Stellung zur biblischen Frage habe
ich im Vorwort zur ersten Auflage, das auf dem folgenden
Blatte wieder abgedruckt ist, ausgesprochen. Ich weif3 mich eins
mit denen, die im Alten Testament eine Welt geschichtlich
vermittelter Offenbarung suchen. Die israelitische Gottesvor-
stellung und Erlosererwartung ist nicht ein Destillat mensch-
licher auf verschiedenen Gebieten des alten Orients erwachsener
Ideen, sondern sie ist ewige Wahrheit im bunten Gewande
orientalischer Denkweise. Und die Formen dieser Denkweise
gehdren einer einheitlichen Weltanschauung an, die in den
irdischen Dingen und Vorgingen Abbilder himmlischer Dinge
sieht, welche in den Bildern und im Kreislauf des gestirnten
Himmels typisch vorgezeichnet sind.

Groflen Dank schulde ich Verlag und Druckerei. Mein
Herr Verleger hat in freigebiger Weise eine reiche Vermehrung
des Bildermaterials gestattet und wieder fiir eine vornehme
Ausstattung Sorge getragen. Gleichwohl ist eine aufierordentlich
niedrige Preisansetzung ermdglicht worden. Der Bohlau’schen
Hof-Buchdruckerei zu Weimar, mit der zu arbeiten fiir jeden
Autor eine Freude sein mufl, ist es zum guten Teile zu danken,
wenn auch die 2. Auflage, wie es der 1. Auflage widerfuhr,
als typographisch musterhaft bezeichnet werden darf.

Der Druck des Buches begann Mitte April 1906. Im Juni
wirden die ersten zwolf Bogen als Abteilung I besonders aus-
gegeben.

Auf die Register ist grofle Sorgfalt verwendet worden. Ich
danke auch an dieser Stelle meinem lieben Famulus, Herm
stud. theol. Miinnich, fiir seine treuen Bemithungen um Kor-
rektur und Register.

Leipzig, 31. Oktober 1906.
Alfred Jeremias.
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Vorwort zur ersten Auflage.

Wer den Dichter will verstehn, mufl in Dichters Lande gehn. Und
wer eine Schrift verstehen will, wird die beste Erklirung und die hellste
Beleuchtung aus den gleichzeitigen Urkunden ihrer Welt empfangen.
Auf dem Gebiete der alttestamentlichen Forschung hat sich diese selbst-
verstindliche Wahrheit nach langen Kiampfen theoretisch Geltung ver-
schafft. In der Praxis ist noch wenig von ihrer Wirkung zu spiiren.
Man hat sich zumeist damit begniigt, die Ergebnisse der Denkmalforschung
den Kommentaren als interessante Arabesken einzufiigen, aber man hat
ihnen nur seiten Einflul auf das Verstindnis des Wesens israelitischer
Denkweise eingerdumt. Die Skepsis, mit der die sog. altglaubige ,,posi-
tive Richtung der Verwertung der Denkmailer gegeniiberstand, hatte
ihren guten Grund. Aber diese Skepsis hitte sich nicht gegen die Denk-
miler, sondern gegen die Ergebnisse ihrer Bearbeiter richten sollen, die
ihre Anschauungen darin bestitigt fanden. Es wire richtiger gewesen,
die Gegner mit der eigenen Waffe zu schlagen. Neuerdings erhebt sich
der Widerspruch gegen die Ergebnisse der Assyriologie vor allem inner-
halb der Richtung, die von jeher die Wissenschaftlichkeit fiir sich in
Anspruch nahm und die, wie anerkannt werden muf, in ernster und sorg-
faltiger Weise die Ergebnisse der Geschichtswissenschaft und Vélker-
kunde fiir die Erklirung des Alten Testamentes zu verwerten bemiht
gewesen ist. Die historisch-kritische Schule, die ihr Werk in einer Zeit
begonnen hat, in der die Gefilde der vorderasiatischen Altertumskunde
noch verschiittet lagen, hat sich nicht imstande gezeigt, das neue Material
zu verwerten, weil es den auf fritheren Stufen der Erkenntnis selbstge-
schaffenen Dogmen in entscheidenden Punkten widerspricht.

Der_Verfasser dieses Buches steht der Tradition des Alten Testa-
mentes_ mit cinem Vertrauen gegeniiber, das_im letzten Grunde auf der
rcligiosen Erkenntnis beruht: novum testamentum in vetere latet. Dieses
Vertrauen hat sich ihm wissenschaftlich bewihrt, je mehr die ErschlieSung
der Verhiltnisse und Zusammenhinge des Alten Orients eine authentische
Beurteilung der im Alten Testament geschilderten gleichartigen Verhilt-
nisse gestattct hat. Erfand eine glinzende Bestitigung seiner Auffassung
in der Tatsache, dal der Gelehrte, der die Voraussetzungen der historisch-
kritischen Schule am konsequentesten aufgenommen und bis ans Ende
verfolgt hatte, auf Grund einer lebendigen Kenntnis des Alten Orients
und der gleichzeitigen Geschichte zu Folgerungen kam, die jene Voraus-
setzungen als irrig erwiesen.

Einer besonderen Einfithrung bediirfen die zwei ersten Kapitel, die
urspriinglich als Einleitung gedacht sind. Bereits in meiner Schrift ,,Im
Kampfe um Babel und Bibel“ bin ich mit voller und nachdriicklicher
Betonung fiir die Annahme der ,mythologischen Darstellungsweise' und
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des ,mythologischen Systems* eingetreten, wie es von Winckler ent-
wickelt worden ist. Winckler hatte ausdriicklich darauf hingewiesen, dag
sich die richtige Erkenntnis der ,,mythologischen Ausdrucks- und Auf-
fassungsweise des Altertums ebensogut mit der vollkommensten Glaubig-
keit wie mit der weitgehendsten Zweifelsucht in bezug auf die erzihiten
. Tatsachen vereinigen 1afit. Ich habe bisher keinerlei Gegenausfithrungen
zu Gesicht bekommen, die Wesen und Tragweite der Sache erfafit und.
die den Widerspruch auf etwas anderes als Mif3verstindnisse gegriindet
hitten. Ich sehe in der Erkenntnis des altorientalischen mythologischen
Systems den Schliissel zu einer Formenlehre des biblischen Schrifttums
und bin_dabei bemiiht, auf Schritt und Tritt vor einer Uberschitzung
der Form und vor Aufldsung der Tatsachen in mythologische Ideen zu
warnen. Um das System verstindlich zu machen, mufite die altorien-
talische Weltauffassung und das ihr zugrunde liegende astrale Pantheon
auseinandergesetzt werden. Die einleitenden Kapitel stellen beides zum
ersten Male im Zusammenhange dar unter Vorfiihrung der urkundlichen
Belege.

Als Ganzes mochte das Buch zu seinem Teile nicht nur darauf hin-
wirken, dafl die Form biblischer Darstellung in ihrem Wesen erkannt
werde, sondern dafl das Verstindnis ihres Inhaltes gefordert werde.
Lange genug hat die Forschung den Hauptwert auf die Untersuchung
der Uberlieferung gelegt. Die Kritik beschaftigte sich mit zwei Reihen
der Uberlieferung, der vorkanonischen, die von der Literarkritik behandelt
wurde, und der nachkanonischen, aus der die Gestalt des iberlieferten
Textes festgestellt wurde. Aber das Wesen biblischen Schrifttums ist
mit der Scheidung von Jahvist und Elohist, mit der Untersuchung von
Massora, Septuaginta, PeSito usw. nicht erschopft. Wir wollen keines-
wegs den Wert dieser Forschungen unterschitzen, betonen vielmehr aus-
driicklich ihre Notwendigkeit und ihr hohes Verdienst. Aber hoher als
die Form steht der Inhalt. Die Erforschung des Inhalts in neue Bahnen
gelenkt und fiir dessen Verstindnis Maflgebendes geleistet zu haben, ist
das Verdienst der orientalischen Altertumskunde.

Die Einrichtung ist durchsichtig. Die alttestamentlichen Schriften
sind in der Reihenfolge der Lutherbibel behandclt. Der glossatorische
Teil mochte als Schrader redivivus aufgenommen sein, er mochte in den
Dienst eintreten, den Eberhard Schraders KAT in den Anfangsstadien
der Keilschriftforschung getan hat.

Maochte das Buch der grofien und herrlichen Aufgabe, die mir vor
Augen stand, wenigstens einigermaficn gerecht werden.

Leipzig, am Tage der Frithjahrstagesgleiche 1904.
Alfred Jeremias.
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Erstes Kapitel.

Die altorientalische Lehre
und das altorientalische Weltbild.

Die iltesten geschriebenen Urkunden, die wir bisher auf
Grund der Ausgrabungen am Euphrat und am Nil zu iibersehen
vermogen, reichen nicht weit iiber 3000 v. Chr. hinaus. Um
diese Zeit wurde Babylon durch Sargon gegriindet, das dann
um 2200 Metropole und zugleich Kulturmittelpunkt der vorder-
asiatischen Welt geworden ist. Die im hellen Lichte der Ge-
schichte liegenden 2000 Jahre von der Griindung Babylons bis
zur Uberwindung des Orients durch den Okzident stehen unter
der geistigen Herrschaft von Babylon.

Aber diese 2000 Jahre sind ein verhiltnismifiig junges Alter-
tum. Die dltesten Monumente lassen auf ein hohes Kulturleben
in vorbabylonischer Zeit schlielen, dessen Anfinge fiir uns pré-
historisch sind und wohl fiir immer prihistorisch bleiben werden.
Wir koénnen nichts tber ihre Erntstehung aussagen. Aber eins
laft sich feststellen. Die gesamte babylonische Keilschrift-
literatur, die wir besitzen von den iltesten uns bekannten Zeiten
an, gehort Perioden an, in welchen die Bevolkerung lingst
semitisch war. Die Erhebung Babylons zur Hauptstadt und
zum Mittelpunkt geschieht unter dem Einfluf einer semitischen
Einwanderung!. Und bereits vorher zeigen die Urkunden semi-

) Die vielfach mifiverstandene Bezeichnung ,kanaanidische Wande-
rung” wurde von H. Winckler als terminus geprigt, weil man einzelne
Teile dieser Wanderung am besten und zuerst auf dem Boden Kanaans
kennen gelernt hat und weil sie dem Lande, an dem auch ihre Sprache
haften blieb, ihr Geprige gegeben hat, wie die vorhergehende Wande-
rung (die er deshalb die babylonisch-semitische nannte) dem
Euphratlande. Zur gleichen Voélkerschicht gehoren in Babylonien Herr-
scher des Reiches Sumer und Akkad, ferner die erste Dynastie von
Babylon (2400—2100), im Westen die Phonizier und vielleicht die Punier,
sodann die vorisraelitische Bevolkerung Kanaans (Amoriter und Kanaander

Jeremias, A. Test. 2. Aufl. I




2 Kap. 1: Die altorientalische Lehre und das ao. Weltbild.

tische Sprache. Es muf} also noch friither, mindestens im vierten
Jahrtausend, eine semitische Bevolkerung eingewandert sein,
von der die Sprache der Keilinschriften, das Babylonisch-
Assyrische, herriihrt, so dafl die Schicht, unter welcher Babylon
der Mittelpunkt der orientalischen Welt wurde, mindestens die
zwcite der semitischen ist. Was noch weiter riickwirts liegt, ist
dunkel. Da die babylonische Schrift nach philologischen Grund-
sitzen zur semitischen Sprache nicht stimmt, so nimmt man
an, dafl ecinem nichtsemitischen Volke die protobabylonische
Kultur, insbesondere die Schrifterfindung zuzuschreiben sei, und
da — freilich in sehr spiten assyrischen Aufzeichnungen — von
einer ,Sprache von Sumer und Akkad* die Rede ist, so spricht
man von einer sumerischen Kultur, deren Erbe die babylonisch-
semitischen Volkerschichten geworden seien.

Die Frage nach dem Charakter dieser protobabylonischen
Kultur, die wir im folgenden zur Unterscheidung von den
scmitisch-babylonischen Epochen als die euphratensische be-
zeichnen wollen, ist noch immer nicht spruchreif!. Die Hoffnung,
das Problem auf Grund ilterer neu entdeckter Literaturschichten

der Bibel), die Hebrier (Habiri der Amarnazeit), Edomiter, Moabiter,
Ammoniter, wohl auch die Hyksos in Agypten. Die Bezeichnung mag
nicht glicklich gewahlt sein, aber es ist schwer, eine bessere vor-
zuschlagen. ,Arabisch (Hommel) ist bereits vergeben; der Name
gibt cinen falschen Begriff. ,,Westsemitisch* (so neuerdings Hommel)
schlieBt die Aramier ein, dic die ndchste Volkerwelle bilden. In
mcinem Kampf um Babel und Bibel (4. Aufl. S. 12f) wurde ,,amoritisch*
vorgeschlagen (von Winckler, Auszug aus der Vorderas. Gesch. S. 3 akzep-
tiert), denn ein Teil der in Babylon zur Herrschaft gekommenen Valker-
schicht nennt sich Amuri. Im sog. Babel-Bibel-Streit hat der Ausdruck
,Kanaander" zu argen Mifiverstindnissen gefiihrt. Delitzsch spricht Babel
und Bibel I, 46 von ,alten kanaandischen Stimmen, die sich um 2500
v. Chr. in Babylonien seflhaft gemacht hitten“. Nikel, Dic Genesis S. 240
beruft sich darauf und meint, ,dann sci also Abraham, als er von Ur in
Chaldda nach Palistina zog, nur in die Stammsitze seiner Ahnen zuriick-
gekehrt”. Ed. Konigs Protest, Bibel und Babel 18ff., hingt mit diesem
Mifiverstindnis zusammen.

1) S. F. H. Weilbach, Die Sumerische Frage, Leipzig. J. C. Hinrichs,
1898; Halévy, Le Sumérisme et l'histoire Babylonienne, Paris, 1901;
F. Jeremias bei Chantepie de la Saussaye, Religionsgeschichte?® 262f. —
Verfasser hat seinen ,,antisumerischen' Standpunkt in der Theologischen
Literaturzeitung, 1898, Nr. 19, dargelegt. Das ebenso fir Weltgeschichte,
wie Religions- und Kulturgeschichte unerhort wichtige Problem kann
nicht allcin vom philologischen Standpunkte aus gelost werden. Die
Einreihung in die ural-altaische Gruppe (Hommel, zuletzt in Geographie
und Geschichte des A. O. S. 18fl.) ist jedenfalls verfritht; die unsicheren
Lcsungen widerstreben jeder Sprachvergleichung.




Einleitung. 3

losen zu konnen, ist bisher immer von neuem gescheitert. Die
iltesten bisher bekannt gewordenen Urkunden, die.von Lagas,
verrieten immer wieder semitischen Charakter; dem Funde von
Nippur wird_dasselbe Geschick beschieden sein. Also von der
iltesten Geschichte und von den Anfingen der Kultur wissen
wir nichts?.

In den Urkunden aber, in denen uns aus dem wallenden
Nebel der fiir uns prihistorischen Zeit die ersten geschichtlichen
Nachrichten entgegentreten, zeigt %ich, daf nicht die Herrschaft
der rohen Gewalt und des Kriegs die Impulse zur Entwickelung
des staatlichen und gesellschaftlichen Lebens gibt, sondern daf
neben den materiellen Bediirfnissen, die eine friedliche Ent-
wickelung voraussetzen?, das gesamte Denken und Tun des
Volkes von einer einheitlichen geistigen Anschauung beherrscht
wird. Nicht Horden kommen zusammen in den iltesten Zeiten,
die wir iibersehen, sondern wir finden feste Staatenbildungen
unter der Herrschaft priesterlichen Geistes. Nicht unter der
rohen Macht des Schwertes bilden sich Staaten und entwickelt
sich die Kultur, wie in Griechenland und Rom. Es zeigt sich
vielmehr eine Entwickelung, die den aus den Erscheinungen der
okzidentalischen Welt abgeleiteten Gesetzen der Geschichts-
wissenschaft und Vélkerkunde zu widersprechen scheint. Die

") Die Unsicherheit in der Frage, wie weit die Babylonier ,,Semiten*
sind, ist flr kultur- und religionsgeschichtliche Untersuchungen nicht
von entscheidender Bedeutung. Bei der Mahnung, man miisse das Material
aus den Keilschriften mit Vorsicht benutzen, weil das Kulturleben von
zwei Rassen stamme (so z. B. Curtiss, Quellen der ursemitischen Religion
S. 35f.), wird Kulturelles und Ethnologisches vermengt. ,Semitisch* ist
ein Begriff, der zunidchst eine Sprachfamilie charakterisiert. Die Kultur
macht nicht Halt an den Sprachgrenzen. Die altbabylonische Kultur, ob
sie nun ursprilnglich semitisch oder nichtsemitisch ist, ist Gemeingut der
gesamten altorientalischen Welt, nur dafl sie sich vielgestaltig entwickelt
hat. Auf die Unterscheidung Semiten, Hamiten, Japhetiten sollte man
bei kulturellen Auseinandersetzungen allmihlich verzichten. Mit der Auf-
fassung vom ,Semitentum‘ (und , Beduinentum") als Grundlage der orien-
talischen Religionen (und Kulturen) hat Winckler in Arabisch-Semitisch-
Orientalisch (MVAG 19o1; der Titel charakterisicrt das Ergebnis fir die
Kulturbetrachtung) einstweilen aufgerdumt.

?) In den iltesten babylonischen Inschriften (s. Thureau-Dangin,
Sumer.-akkad. Konigsinschr. VAB I) ist viel von Kanalbauten die Rede.
Politische Stérungen brachten Verstopfung der Kanile und damit Ruin
des ganzen Landes mit sich. Deshalb mufite im alten Babylonien der
Krieg als storende Macht gelten, nicht als Forderungsmittel politischer
Entwickelung erscheinen.

1*
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ltesten babylonischen Urkunden sowie das gesamte euphraten-
sische Kulturleben setzen eine wissenschaftliche und zugleich
religiose Theorie voraus, die nicht etwa nur in den Geheim-
lehren der Tempel ihr Dasein fristet, sondern nach der die
staatlichen Organisationen geregelt sind, nach der Recht ge-
sprochen, das Eigentum verwaltet und geschiitzt wird. Je hoher
das Altertum ist, in das wir blicken kénnen, um so ausschlief3-
licher herrscht die Theorie. Erst mit dem Verfall der alten
euphratensischen Kultur kommen andere Michte zur Geltung.
Jene ruhte, wie es scheint, auf einer reinen Gestirnlehre, wihrend
die semitische Wanderung in Lehre und Kultur die vom Gestirn-
lauf abhingigen irdischen Erscheinungen im Leben und Sterben
der Natur betont hat!. Dafiir sprechen die ,kanaaniischen‘
Kulte, zu denen auch die Lehre von Babylon stimmt, die Lehre
vom Sonnen- und Friihjahrsgott, der nach dem Sieg iiber die
Wintermichte dic Welt baut und die Leitung der Weltgeschicke
libernimmt.

Die _altorientalische ILehre ist durch die ganze Welt ge-
wandert und hat, je nach der Beschaffenheit der Kultur, die
von ihr geistig beeinflufit wurde, verschiedene Ausprigungen
gefunden. Agypten und Alt-Arabien, sodann Elam und Iran,
Persien, Indien, China, ebenso die vorgriechische ,,mykenische*
Kultur, die etruskische wie die altamerikanische Kultur zeigen
die gleichen Grundlagen des Geisteslebens, auch die prihistorische
Welt Europas ist iiber Nordafrika und Spanien einerseits und
von Kreta her andrerseits von diesem Geistesleben beeinflufdt
worden, ohne dafl dadurch die charakteristischen Rassen- und
Vélkerunterschiede- verwischt worden sind? Wir nennen die

1) Esmun, Melgart; Baalat von Gobal, Tammuz; Baal, Moloch; Adad,
Asera etc.

%) Man konnte diese Erscheinung , Volkergedanke' nennen. Aber
der Ausdruck ist durch Bastian fiir die entgegengesetzte Hypothese ge-
prigt worden, nach der die Gemeinsamkeit der Ideen auf selbstindige
Entwickelung von Elementargedanken, die in der Beschaffenheit des
menschlichen Geistes begriindet seien, zuriickgefithrt wird. Ed. Stucken
und H. Winckler haben gezeigt, daf die altorientalische Gedankenwelt,
wie sie sich fertig in allen Teilen der Welt findet, eine unabhingige
Entstehung an verschiedenen Punkten vollstindig ausschliefit durch
das Zusammenstimmen cinzelner bestimmt ausgeprigter Ziige, die nur
eine Wanderung als Erklarung zulassen. Fir Altarabien vgl. Winckler,
Arabisch-Semitisch-Orientalisch MVAG 1901, fir Agypten meinen Auf-
satz Der alte Orient und die igyptische Religion, Wissensch. Beil. der
Leipz. Ztg. 1905, 91, vorher Hommel, Gesch. u. Geogr. des A. O. (dazu meine
Besprechung in ThLZ 1906), fir China, Indicn, Persien, Mexiko



Einleitung. 5

Lehre ,babylonisch“!, weil sie uns in Babylon in verhiltnis-
miRig iltester Zeit und am klarsten entwickelt vorliegt und
weil die Astronomie, deren Heimat Babylonien ist, sich als
Grundlage der Lehre darstellt. Diese Lehre fragt nach dem
Urgrund der Dinge und umfafit das Werden des Weltalls von
den ersten Anfingen aus einem ,,Chaos* bis zur jetzigen Welt
und deren Weiterentwickelung in kiinftigen Aonen bis zur Welt-
erneuerung. Sie ist identisch mit Religion und zwar im Sinne
eines latenten Monotheismus. Thr Charakteristikum ist die Er-
wartung eines von der Gottheit ausgehenden Erretters, der im
Laufe der Aonen die finsteren Michte iiberwindet. Es werden
sich Anzeichen finden, die darauf hinweisen, dafl die Wande-
rung der Lehre durch die ganze Welt im Stierzeitalter
zu suchen ist, das mit der Zeit Sargons I. und Naramsins ein-
setzt2, :

Im folgenden versuchen wir, die altorientalische I.ehre dar-
zustellen und die einzelnen Punkte urkundlich zu belegen. Im
weiteren Verlaufe des Buches wird dann vor allem das Ver-
hiltnis dieser Lehre zur israclitischen Religion zur
Darstellung kommen. Bei dem Bestande der urkundlichen Zeug-
nisse wird die Lehre von Babylon, d. h. das auf Marduk als
summus deus zugeschnittene System, stark hervortreten. Es
wird auch nicht immer méglich sein, die ,,urspriingliche‘* reine
Astrallehre von der die Erscheinungen des Naturlebens hervor-
hebenden ,kanaaniischen' I.ehre zu scheiden?.

und die Mythen der siiddamerikanischen Urvolker s. Register unter
den Stichworten. Fiir Gedankenwanderung nach Europa s. Sofus Miiller,
Urgeschichte Europas 59. 186. S. Miiller weist z. B. nach, daf die mytho-
logische Gestalt des Donnergottes und das Symbol des Doppelbeils vom
grikomykenischen Kreta durch Europa bis Skandinavien gewandert ist.
Nach unserer Auffassung handelt es sich auch hier um dic zu allen
Voélkern gewanderte Lehre. Vgl hierzu weiter unter Weltschopfung
und Sintflut, auch S. 79f.

1) Besser altorientalisch; das Kennwort ,,Panbabylonier* akzepticrten
wir, aber es ist dann babylonisch in Anfithrungsstrichen zu denken.

*) Es wiirde dann eine dhnliche Erscheinung zu konstatieren sein,
wic wir sie an anderer Stelle (Monotheistische Stromungen 43ff) fiir das
sechste vorchristliche Jahrhundert aufweisen konnten, also fir den Beginn
des Widderzeitalters. Beide Erscheinungen sind weltumfassende schatten-
hafte Vorlaufer der universalistischen Religion des Christentums,

%) Winckler, F.III, 274: ,Ich beanspruche eine Formel aufgestellt
zu haben, welche jede Erscheinung der babylonischen Gétterlehre erklart.
Eine Formel ist in der Mathematik der allgemeine Ausdruck fiir das
gegenseitige Verhiltnis von Einzeltatsachen, nachdem er einmal gefunden,
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I. Die Weltentstehung.

Die altorientalische Ichre fragt zunichst nach dem Ur-
grund der sichtbaren Dinge. Die Menschen, die in den dltesten
vorderasiatischen Urkunden zu uns reden, wissen, daf8 die sinn-
lich wahrnehmbare Welt von der Gottheit geschaffen wurde und
von ihr gelenkt ist. Die vom Ozean und Lufthimmel umgebene
Welt ist der Schauplatz der Menschen, die nach dem Bilde
der Gottheit geschaffen wurden. Aber diese Erde ist nur ein
mikrokosmisches Abbild einer himmlischen Welt, deren , Erde"
der vom Himmel und vom Himmelsozeane umwdalbte Tierkreis
ist. Aus dem Himmelsozeane ist diese Welt ebenso wie frithere
Welten hervorgegangen. Die einander ablosenden Welten ent-
stehen von unten nach oben aus der Urflut!. Auf der unter-
gehenden Welt baut sich die neue auf.

Die leider fragmentarischen Anfangszeilen des babylonischen
Epos Enuma eli§, die von der Neuschaffung der Welt durch
Marduk reden, enthalten dunkle Angaben iiber den Weltidon,
der unserer Welt vorangegangen ist. Die Darstellungs-
form der Lehre ist hier die mythologische, d. h. dic episch die
Begriffe in Gottergestalten personifizicrende. Das Urwasser ist

verkorpert durch
Apstt und Tiamat

und deren Sohn Mummu

Damascius sagt, er halte Moymis (Mummu) fiir den vonrds xdopos,
das geistig vorzustellende Weltall. Damit beweist er glinzend, daB er die
Lehre, die hinter der Mythologie sich verbirgt (s. Kap. III), verstand. Der
Apsil, das Wasserreich, aus dem die Welt entsteht, bedeutet nach dem

ist die betreffende Erscheinung erklirt, die Frage gelost. Man kann die
Richtigkeit der Formel durch zahllose Beispicle erproben, sie sich ver-
anschaulichen und ihre Verwertbarkeit fiir praktische Fille nachweisen —
zu entdecken ist aber nichts mehr, wo das Gesetz gefunden ist Ich
erkenne die Berechtigung dieses Satzes an. Meine Ausfiihrungen erstreben
gewisscrmafien eine Systematisierung des Systems und Registrierung von
urkundlichen Nachweisen oder Bestitigungen aus der Mythologie; so-
dann weitere Anwendung der von Winckler entdeckten babylonischen
Rontgenstrahlen auf Erklirung der biblischen Darstellungs- und Sprech-
weise.

') ,.Dic Erde war tohu wabohu, und der Geist Gottes schwebte iber
Tchom* 1 Mos 1, 2. In der altigyptischen Lehre von On-Heliopolis
»die schon in den iltesten Zeiten grofles Anschen genofl" (Steindorff)
entsteht die Welt aus dem Urwasser Nun. Die babylonische Welt ent-
steht aus dem Apst. In eincer indischen Kosmogonic entsteht der Un-
sterblichkeitstrank durch Quirlen des Weltbergs im Weltmeer. Die Welt
der nordischen Kosmogonie entsteht aus dem Urwasser usw.
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Ideogramm ,Haus der Weisheit‘. Die babylonische Hochschule heifit
nach V R 65, 33a bit mummu (vgl. auch IV R 23, Nr. 1, Rev. 23), das
ist ein archaischer Ausdruck, der Nomenklatur der Urwelt entnommen.
Mummu ist also die ,,Weisheit" (Sophia, vgl. Spr 8), die im Ozean ihren
Sitz hat und aus der Welten hervorgehen.

Aus der Vermischung von Mutter und Sohn entsteht die
erste Welt!. Sie besteht aus zwei Regionen:

Lahmu und Labamu entsprechen der himmlischen Welt;

Ansar und Kisar der irdischen Welt.
Diese Urwelt ist der Schauplatz der Theogonie; es entsteht die
Trias Anu, Bel, Ea. Ea reprisentiert das Wasserreich. Aus

Abb. 1: Himmel und Erde, durch die Luft (Gott Schu) getrennt.
Agyptisches Original im Museum zu Turin.

ihm geht Marduk hervor, durch den dann die jetzige Welt ge-
schaffen wird. Also auch hier ist der Ozean der Urgrund aller
Dinge:

) Eine verwandte Vorstcllung ldfit die neue Welt aus dem Phallus
der Gottheit entstehen. So ist in der Lehre von On der Erdgott Keb
und die Himmelsgottin Nut im Urwasser zur Zeugung verschlungen; der
Luftgott Schu trennt sie voneinander, indem er die Himmelsgittin am
Leibe emporhebt, s. Abb. 1, und vgl. Steindorff im Jahrbuch des Freien
deutschen Hochstifts zu Frankf. a. M. 1904 S. 141. — Eine dritte Vorstellung,
die wiederum verwandt ist (Phallus am Tore der Unterwelt in verschie-
denen Mythologien, beachte auch, dafl dem Reiche Eas die Unterwelt
entspricht, S. 14), 148t die Emanationen aus der Unterwelt emporsteigen.
Hier liegt die Lésung fiir die Bedeutung des Mistkifers (Skarabiius) in
der agyptischen Mythologie als Reprisentanten des neuen Lebens (Mist
ist das Element der Untcrwelt, s. Monoth. Stromungen S. 16, BNT 96).
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Ea und Damkina!

Marduk, Sohn Eas.
Damascius sagt, .der Sohn von Aos '‘Ea und Dauke {Damkina) sei
Bel Marduk) gewesen. den sie als den Weltenschopfer ansehen.*
Als diese Urwelt durch die finstere Macht des Urchaos
1Tiamat mit ihren Begleitern) bedroht ward, schafft Marduk aus
dem zerstiickten Chaosungeheuer die jetzige Welt2

Wir wissen aus einem babylonischen Schopfungsberichte 3,
dafl diese gegenwirtige Welt als ein himmlisches und
irdisches All gedacht ist und dal jede von beiden in drei
Regionen geteilt ist:

t. Das himmlische All:
Himmelsozean
himmlisches Erdreich (Tierkreis!
Nordhimmel
2. das irdische All¢:
Ozean, auf den man stofit, wenn man in die Erde
bohrt und der die Erde umgibt
Erde
Lufthimmel 3.

Die Unterwelt ist keine Weltabteilung im svstematischen Weltbild
der Babylonier. sondern ein ..Ort": Nergal. der Unterweltsgott, gehort
auch deshalb nicht zu den grofien Gottern. die die Weltteile reprasen-
tieren. Aber das Volk kennt auch eine naturliche Teilung: Himmel, Erde,
Unterwelt cbenso das biblische Weltbild, s. Kap. TV .

Jedes der drei Reiche zeigt die ..entsprechenden* (babylo-
nisch 7£6i, hellenistisch agararéiden® gleichen Erscheinungen.

! Das weibliche Element tritt hier zurick. Man beachte aber, dafl
Damkina mit der Muttergottin identisch ist. sofern diese (z. B. als IShara
kakkab timti = Meeresstern aus dem Ozean emporsteigt.

* Das Nihere s. Kap. IIl. wo auch der mit dem babylonischen Texte
vailig abereinstimmende Bericht des Damascius. de primis principiis.
wiedergegeben ist. Vgl. zu den obigen Austihrungen Winckler F. 111,
S. 30111, Der mit Damascius zusammenstimmende Sinn (Mummu erzeugt
mit Tiamat die neue Welt war bereits ATAO L S. 52 auf Grund der
Korjektur Stuckens angenommen worden.

3 KT 2 o3f. Analysiert Kap. 1L

4 Vgl 2 Mos 200 41 Im Mmool a? Frici. im Hasser unter der
Erde

3 Drort strahlen die Meteore aut. Dort sind die . Gesster die in der
Lot scenchen.

© ¢ \'gl. Boll. Sphaera 738 und dazu Winckler. OLZ 1004. 50 += Krit.
Schr. I a6 .
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Im einzelnen sind die drei Reiche oben und unten die besondern
Offenbarungsstitten von Ea, Bel, Anu bez. Anu, Bel, Eal

Bei der Aufzihlung geht man nicht von unten nach oben, sondern
nach der Kibla von oben nach unten (eli§ und $apli§): Anu, Bel, Ea.
Darum heifit es in der IV. Tafel des Epos Enuma eli§: ,,Anu, Bel und
Ea lie er ihre Wohnstitten einnehmen.*

Die wichtigsten Teile sind die himmlische Erde als Offenbarungs-
stitte des gottlichen Willens und das irdische All als Stitte der Menschen.
Die himmlische Erde (Tierkreis) hat deshalb wiederum gleich dem irdi-
schen All drei Reiche: Anu, Bel, Ea.

Marduk, der als Sohn Eas nach Besiegung der alten Welt
(die als finstre Macht, als Drache gedacht ist: Kingu und
Tiamat) die gegenwirtige Welt schuf, entspricht Mummu in der
Vorwelt. Andrerseits entspricht Mummu auch Ea selbst. Der
Sohn ist im neuen Aon gleichsam der neubelebte Vater.

Die Emanationen der Menschenwelt: Ea = ilu amelu, der
gottliche Mensch, Marduk = Adapa als zer ameliti, ,,Same des
Menschengeschlechts*': Gottheit, Heros, Urmensch, kiinftiger
Adam — werden spiter besprochen werden.

II. Der Tierkreis.

Firr die Ausgestaltung der babylonischen Lehre ist der
wichtigste Teil des Weltalls der Tierkreis?, d. h. der ca.
20 Grad breite Streifen am Himmel, auf dem Sonne, Mond
und dazu fiinf dem bloflen Auge erkennbare Sterne ihre Bahn
wandeln, wihrend die ibrigen Sterne an der sich drehenden
Himmelskugel festzustehen scheinen. Die Wandelsterne gelten
als Dolmetscher des gottlichen Willens. Der Fixsternhimmel
verhilt sich dazu wie ein an den Rand des Offenbarungsbuches
geschriebener Kommentar 3.

') Jede der drei groflen Gottheits-Erscheinungen ist in sich voll-
kommen, also mannweiblich. In Kultus und Mythologie erscheinen sie
nach der einen oder andern Seite oder zeigen als Erginzung ein weib-
liches Prinzip: Anu und Antum, Bel und Beltu, Ea und Damkina. Das
Wort hirtu ,,Gattin“ wird ideographisch nin-dingir-ra geschrieben, d. i.
Belit-ilani, ,,Gotterherrin®.

?) Der babylonische Ursprung des gesamten uns von dem klassischen
Altertum vererbten Tierkreises ist von Thiele, Antike Himmelsbilder be-
stritten worden, nachdem er durch Epping (Astronomisches und Babylon),
Jensen (Kosmologie) und Hommel festgestellt war. Vgl. dagegen jetzt
Hommel, Aufsitze und Abhandlungen 236ff.; Boll, Sphaera, 181ff.; vor
allem Kugler, Die babylonische Mondrechnung, Freiburg 1goo.

%) S. S. 45, Anm. 2.
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Abb. 2: ,Grenzstein* aus der Zeit

Nebukadnezars 1. (um 1300).

Abb. 3: Merodachbaladan-Stein. IV R! 43.

Abb. 4. Abb. 5.

Tierkreisbilder aus III R 45 aus dem Jahre 1117 v Chr. (10. Jahr des Marduk-nadin - achi).
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Wie beobachtete man den Tierkreis'? Der Orientale kennt den
gestirnten Himmel besser als wir. Jeden Abend und Morgen sieht er
dank der kurzen Dimmerung, bei welcher Stelle des Fixsternhimmels
der Mond und die Sonne auf- und untergeht. Tiglich fortgesetzte Beob-
achtung zeigte dem Beobachter, daf jedesmal in ca. 28 Tagen am Punkte
des Mondaufganges der gleiche Sternbildergiirtel des sich drehenden
Himmelsgewolbes voriiberzieht, oder, was dasselbe ist, dafl der wandernde
Mond in 28 Tagen die gleiche Strafie rund um den Himmel durchlauft.
Die gleiche Erscheinung zeigt der Mittagspunkt der Sonne (den man
tiglich um Mitternacht an der entsprechenden Stelle des Nachthimmels
feststellen kann) in einem Kreislauf von 365 Tagen. Ferner sah man,
daf nicht nur Sonne und Mond, sondern auch die fiinf iibrigen Wandel-
sterne (Jupiter, Merkur, Mars, Saturn, Venus) diesclbe Strafle ziehn, das
heifit, dafl sie in ihren Bahnen den 20 Grad breiten Himmelsstreifen
nicht Gberschreiten. Die Mittellinie dieses Weges bildet die Sonnenbahn
(Ekliptik). Wic die Darstellung und Andeutung von Tierbildern, die von
Sonne, Mond und Venus, den Regenten des Ticrkreises, beherrscht sind,
auf altbabylonischen Urkunden zeigt (s. z. B. Abb. 2), hat man .in Baby-
lonien bereits in prahistorischer Zeit die Sternfigurationen dieser Planeten-
strale als Bilder vorgestelit:

sunt aries taurus gemini cancer leo virgo

libraque scorpius arcitenens caper amphora pisces?®.
Das sind die zwolf Sonnenbahnstationen, die den zwolf Mondumldufen
entsprechen. Sie gelten als ,Héiuser* oder ,, Throne" der in der Sonne
sich offenbarenden géttlichen Macht. Jede der Stationen wird wiederum
dreifach geteilt, so dafl 36 Abteilungen {Dekane) entstehen?®. Eine andre
Teilung entspricht dem Mondlauf und zihit 24 oder 27 bez. 28 Mond-
stationen. Sie diencn der Beobachtung der Meridiandurchginge der
Circumpolarsterne.

Fir den Zug der babylonischen Lehre nach dem Osten
bietcn die Mondstationen cin verbliffendes Zcugnis. Whitney

!) Dic cinschlagenden Fragen werden von F. Jeremias in einem
Handbuch der antiken Himmelskunde behandelt werden. Die bei der
ersten Auflage gesammelten Erfahrungen haben mich von der Not-
wendigkeit iiberzeugt, auch hier die wichtigsten ¥ragen zu erortern.

*) Bei Kalendersystemen mit Schaltmonaten wird der auf einer
Stange sitzende Rabe (deshalb Ungliicksvogel) als 13. Bild eingefigt.

3) S. Enuma eli§ Taf. V: ;12 Monate, die Sterne in 3 Abteilungen® (7)
(s. S.27); 'V R 46, wo die 36 neben den Mondstationen aufgezihlt sind.
Auch fiir Agypten bezeugt, s. Hommel, Gesch. und Geogr. S. 128, Anm. 3.
Diodor I, 30 schildert die babylonischen Sterngotter und berichtet nach
Aufzihlung der sieben Plancten, die auf dem Tierkreis wandeln, von den
36 Dekanen (nicht Mondstationen, wie Winckler, Gesch. Isr. II, 61 an-
nimmt): ,Unter diesen steht eine Schicht von 36 Sternen (die 3o ist
Schreibfehler), welche sie die gottlichen Ratgeber (povdeors deovs) nennen.
Von diesen hat die Hilfte die Orte iiber der Erde, dic andere die unter
der Erde zu beobachten, so dafl sie das bei den Menschen und am
Himmel sich Ereignende iberwachen. Alle zechn Tage wird aber von
den oberen zu den unteren und umgekehrt ein Bote geschickt."
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hat in scinem Werke Lunar Zodiac nachgewiesen, dafl die 28 Mond-
stationen der Araber, die Koran Sure 10, §; 36, 39 als bekannt voraus-
gesetzt werden (manézil al-kamar, Mondherbergen), die 27 oder 28 Mond-
stationen der vedischen Zeit in Indien (naxatra), dic 28 Mondstationen
der Chinesen (hsiu, d. h. Rastorte), deren Einfiilhrung im Schu-King
auf den mythischen Kaiser Jao zuriickgefithrt wird, bei allen drei
Voélkern in verschiedenen charakteristischen Ausprigungen unabhingig
voneinander bestanden haben, aber auf einen gemeinsamen Ursprung
zuriickweisen. Dafl das Ursprungsland Babylonien ist, hat bercits Weber
(Berl. Ak. der Wissensch., phil. Kl. 1860 u. 1861) und lingst vor ihm
Stern in den Gottinger Gelehrten Anzeigen 1840, 2027ff. iAnzcige von
Ideler, Chronologic der Chinesen), ausgesprochen. Richthofen, China I,
404 ff. schlicft sich der Vermutung an und sagt: ,Wir stehen hicr vor
cinem der merkwiirdigsten Probleme, welche uns die Vorgeschichte in
bezug auf gegenscitigen Verkehr der Volker bietet.* Der Astronom
Kugler hat in scinem Buche iber babylonische Mondrechnung auf Grund
der Urkunden den Zusammenhang der griechischen, chinesischen und
indischen Astronomic mit jener in Babylonien zur Evidenz erhoben. Wir
werden spiterhin Anzeichen dafir beibringen, dafl die Wanderung im
Stierzeitalter stattgefunden haben mufi. Die 28 Sternhaufen des Tier-
kreises in der persischen Astronomic schlieflen dic Kette der Wande-
rung von Vorderasien bis Ostasien, wenn auch das urkundliche Zeugnis
im Bundchesch (6, 3—15 Westergaard) jingeren Datums ist. Fir Kanaan
kommt vielleicht 2 Kg 23,5 (mazzalot, das sonst auch Tierkreiszeichen
bedeutet, z. B. Targum zu Esth III, 7) und mazar6t Hi 38, 22 in Betracht.

Die Kenntnis des Tierkreises 1t sich urkundlich bis in das Stier-
zcitalter hinauf verfolgen, d. h. bis in die Zeit, in der die Sonne im
Frithlingsiquinoktium im Sternbild des Stieres stand. Die mythologischen
Motive, die den Beginn cincs neuen Zeitalters mit den Zwillingen (Dios-
kuren-Mythus) verbinden, weiscn fir die Erfindung des Tierkreises in
die Ara der Zwillinge!. Eine auf alten Berechnungen ruhende von Sayce
besprochene Planisphire der Bibliothek Asurbanipals bezeugt eine Grad-
einteilung der Sonncnbahn und setzt fiir den Grad O cinen Punkt zwischen
Stier und Zwillingen voraus (,,Skorpionstern 70 (Grad*)®. Die zwolf Tafeln
des GilgameS-Epos? entsprechen dem Zyklus der Tierkreisbilder. Auch
die babylonischen Grenzsteine weisen nach Andeutung von Sonne,
Mond und finf Plancten Bilder auf, die teilweise wenigstens dem
Tierkreise zuzuweiscn sind (s. Abb. 2—s5). Eine dem Widderzeitalter

1) Vgl. S. 64f. ‘Die agyptischen Datierungen, die mit einem Zcitalter
des ,Krebses' rechnen, sind kiinstliche Archaisierungen.

?) S. Hommel, Aufs. u. Abh. S. 354 f.

3) In der vorliegenden Rezension entsprechen sic der Anordunng,
dic mit Widder beginnt, gleich den babylonischen Monaten, deren zweiter
WStier'* und deren clfter |, Fluch des Regens* (Wassermann) heifit (Spuren
cincr Benennung nach dem Sticrzeitalter sind vorhanden, s. Hommel I. c. 355
nach Sayce). S, mein lzdubar Nimrod (Leipzig, Teubner 1891 S. 66 ff.
Zur dort zitierten Literatur kommt vor allem noch in Betracht Hommel,
Aufs. u. Abh. 350 ff. und dic dort ziticrten Arbceiten von Sayce; Epping,
Astronomisches aus Babylon, 18gg.
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entsprechende Bezeichnung von Tierkreisbildern aus der vorgriechischen
Zeit hat Epping festgestellt '

Der babylonische Name des Tierkreises ist Supuk $amé (eigentlich
»Aufschittung des Himmels“)2. Ein Zweifel daran ist unbegreiflich
angesichts der Tatsache, dafl wir fir Supuk Samé geradezu eine in-
schriftliche Definition haben. Es heifit IV R 5: Bel habe, als die Welt-
ordnung durch feindliche Machte bedroht war, Sonne, Mond und Venus
eingesetzt, den Supuk Samé zu regieren (Supuk $Samé ana SuteSuru ukinu).
Und Sm 954 Rev 1 f. heifdt es: , IStar, die am Supuk Samé aufleuchtet.” Was
regieren Sonne, Mond und Venus’? Den Tierkreis; er stellt die Bahn
dar, iber die sie mit den andern Planeten wandeln. Dazu vergleiche
man wiederum die Grenzsteinbilder; unter den Bildern, die oben von

Sonne, Mond und Venus regiert werden, befinden sich Tierkreisbilder.
Und wo leuchtet die Venus auf? Am Horizont im Tierkreis.

Eine andre Bezeichnung des Tierkreises ist vielleicht AN-TIR-AN-
NA. Von dem Halbkreis iiber dem Palasttor, der mit Rosetten?® und
Genien geschmiickt ist, die zwischen je zwei Rosetten entweder aufsteigen
oder niedersteigen, heifdt es z.B. Asarh. VI, 6, cr sei ,,gleich AN-TIR-AN-NA“
(vgl. Meifiner u. Rost A BIII, 214). Es kann dabei an den Halbbogen des
Tierkreises ebensogut wie an den Regenbogen gedacht sein, der mit
dem Tierkreis mythologisch verwandt ist (s. Register ,Regenbogen*).

Die Regenten des Tierkreises sind
Sin Samas Istar.
Nach dem Gesetz der , Entsprechung® ist die in ihnen offen-
barte gottliche Macht identisch mit der von
Anu Bel Ea.

1) Astronomisches aus Babylon 182. 19o. Wiedergegeben bei Hommel
I. c. 238 ff. 358. '

?) Die Ekliptik heiit ,,Pfad der Sonne“, s. Hommel, Aufs. u. Abh,,
S. 356 (Sayce), z. B.III R 53, 56 f.

?) Die Rosetten dienen auf Grenzsteinen hiiufig zur Markierung der
nicht besonders dargestellten Planeten.
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Sin, der Mond, ist wie Anu Géttervater und summus deus;
Samas regiert wie Bel den Tierkreis und offenbart sich in dem
Gestirn, ,,nach dem die Menschenwelt blickt'‘. Istar (bei Be-
tonung der Wettererscheinungen ersetzt durch Adad-Ramman)
entspricht Ea, denn Unterwelt und apsi fillt zusammen. Wenn
man den Ozean hinausfihrt, kommt man hinunter in die Unterwelt.

Der Tierkreis reprisentiert den Weltkreislauf im Jahr und
im Weltenjahr. Die Tierkreisbilder tauchen in den Ozean und
steigen empor!. Darum kann jeder der drei Regenten die
gesamte gottliche Macht reprisentieren, die sich im Kreislauf
offenbart. Bei mythologischen Erscheinungen, die den Kreis-
lauf des l.ebens oder der Welt widerspiegeln, mufl man stets
untersuchen,” ob die betreffende Erscheinung Sonnen-, Mond-
oder Istar-Charakter zeigt. Das wechselt je nach Ort und Zeit
und Kultus. Aber wenn auch jeder Teil das Ganze der
gottlichen Macht widerspiegeln kann, so treten die drei doch
mit Vorlicbe als Trias auf. Der Weltkreislauf erscheint dann
als Kampf, bei dem Sonne und Mond beteiligt sind, wihrend
[star ,,danach strebt, Himmelskénigin zu sein“2.

Zu den drei Regenten des Tierkreises kommen die vier
weiteren, dem Altertum bekannten Planeten: Marduk, Nebo,
Ninib, Nergal, d. i. Jupiter, Merkur, Mars, Saturn3.

Da nun die sieben Planeten (Sonne, Mond, Venus und die
vier genannten,-s. Abb. 7)* in verschiedenen Entfernungen und
Umlaufszeiten iiber den Supuk Samé, den Tierkreis, wandeln?,
so erscheint dieser Tierkreis wie eine Auftiirmung von sieben

') Der obere Teil ist nach Enuma eli§ V das Reich des Nibiru
(d.i. hicr = Anu, s. S. 20), der siidliche das Reich der Ea (vgl. amphora
pisces), cin dritter Teil gehort Bel. Eine andre Spekulation spricht vom
Weg des Anu, Bel, Ea am Tierkreis, s. Winckler F. III, 179. 304 und
Mahler in OLZ 1903, 159.

%) Nitheres zu dicsem Abschnitt S. 351

%) Vgl. Hommel, Aufs. u. Abhandl. 373ff. Zur Reihenfolge und zum
Verhiiltnis der Plancten zu den Wochentagen s. S. 39f. ,,Die sieben
Plancten regicren die Welt®, sagen dice ,,Ssabier nach Dimeski c. 10
(Chwolsohn 11, 400}; vgl. vor allem die Nabatderschrift Magrisi ib. S. 6ogff.

4 Es sind dic Planeten, nicht die ,sicben Hauptgotter® (Hommel).

* Rich. Redlich verteidigt im Globus 1903, Nr. 23f. das hohe Alter
ciner exakten Himmelskunde in Babylon, sucht aber den Nachweis zu
filiren, dal man den Weg der Sonne, des Mondes und der Wandclsterne
ursprilnglich nicht auf die Ekliptik bczog, sondern dafl man alle diese
Bewegungen in der Himmelsmitte an dem grofiten Kreise der tiglichen
Himmelsdrehung ma, daf also auch die vermeintlichen Tierkreisbilder
aul den sog. Grenzsteinen (s, Abb. 2--§) sich auf den Himmels-Aquator
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iibereinander liegenden, sich verjiingenden Stufenkreisen!, wie
eine kreisformige Treppe, ein riesiger Stufenturm. Diese sieben
Stufenkreise sind die sieben UB (tubukati)?, denen dann die
sieben Parallelzonen auf dem als Berg vorgestellten irdischen
Erdreich entsprechen.

Die siebente Stufe fiihrt in den obersten Himmel, den
Himmel des Gottes Anu. Da die Stufenkreise nach dem Tier-
kreise zwolf Stationen haben, so wird hiermit die Vorstellung

Abb. 7: Die babylonischen Planeten - Gtter auf den Felsen von Maltaja.

von den zwolf Toren am Himmel zusammenhingen. Wenn von
acht Himmeln die Rede ist, wie beim Tempel des Bel, so wird
der Anu-Himmel, bez. spiter der Fixsternhimmel mitgezihit3;

beziehen. Dagegen spricht von vornherein die Existenz des ganzen Gatter-
systems, die eben auf den Verinderungen beruht. Wohl aber halten
wir es fiir moglich, dal volkstiimliche Vorstellung an Stelle des Tierkreises
den Himmels-Aquator setzte. Denn auf dem Aquator stiinde der Himmels-
berg und Etagenturm fest, wiahrend er auf der Ekliptik fiir das Auge
des Beobachters schief steht.

1) So erledigen sich m. E. die von Delitzsch, Handworterbuch unter
Subuk aufgeworfenen Fragen. Diese Stufenkreise finden sich in den
Sephirot der Kabbala wieder, von denen sieben (drei entsprechen der
Gottheit) ausdriicklich mit den Planeten verbunden werden. Diese sieben
Sephirot heiflen auch die sieben ,Laute“. Es sind die Téne der Ok-
tave. Der Wandel der sieben Planeten bildet die Harmonie der Sphiren.

3) Die tubuk#ti entsprechen den sieben tabakit des Korans, wie
sprachlich schon Jensen, Kosmologie S. 175, Anm. 3, erkannte, obwohl

- er die Vorstellung des Bildes nicht hatte. Winckler, Gesch. Israels 1I,
S. 108, Anm. 6 hat die wesentliche Gleichheit erkannt. Die Ausfithrungen
von Zimmern KAT? 615 sind hiernach zu modifizieren.

3) Die sidratu 'l muntahd der Araber s. OLZ 1904, Sp. 103 (= Krit.
Schr. III, 110); vgl. F. I, 312. 418. MVAG 1901, 306 u. Hommel, Aufs,
u. Abh. 373f. Abstufungen g, 8, 7 ctc. bei den ,,Ssabiern* s. Chwolsohn
I1, 34. 243. 673.
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bei neun Himmeln, z. B. in der
Edda! und beim chinesischen
Porzellanturm, ist der Siidhimmel
mitgerechnet. Deshalb gibt es
neben den siebenstufigen Tempel-
tiirmen, die den Planetenhimmel
abbilden (S. 15) auch drei-, bez.
vierstufige Tempeltiirme,s. Abb. 8.
Die Stufen sind die drei Reiche
des Weltalls, durch die man in
den obersten Himmel kommt.
Der gesamte Orient kennt
die sieben Himmel und die drei
Abb. 8: Drel- bez. vierstufiger Himmel2. Muhammed reist durch
Re“ef‘r:‘zpﬁl;}::éschlk siecben Himmel. Der babylo-
’ nische Talmud und die Fragmente
des Celsus kennen sieben Himmel3. Das Nabatierbuch El-
Magqrisi kennt die Leiter der sieben Planeten mit ihren Himmels-
kreisen als Zugang zur Gottheit. Das dreistockige Weltbild
ist aus den orientalischen My-
sterien in die gnostischen
Systeme iibergegangen und
hat sich bis in die dramati-
schen Mysterien des Mittel-
alters vererbt.

Unklar bleiben mir diec sieben
nagu der ,babylonischen Welit-
karte*, s. Abb. g u. vgl. Peisers Aus-
fihrungen in ZA IV, 361ff. Der
Situationsplan hangt irgendwie mit
der Sintflut zusammen. Jedenfalls
stellen die sieben Dreiccke die
sieben entsprechenden Teile des
den Himmelsdamm und die Erde
umstromenden Meeres dar und sie

Abb. 9: Babyl. Weltkarte, Brit. Mus. 82-7-14, 509.

') So fasse ich auch dic nio hcimar in Véluspa, trotz Golther,
(German. Mythoiogie s1g9f. ,Wer die neun heimar durchfuhr, weif} alles.*

?) Vgl. mein Babylonisches im Neuen Testament, Kap. VII: Die drei
und sieben Himmel. Vgl. ferner zu 1 Mos. 28 (Himmelsleiter).

%) Origenes c¢. Celsum c. VI, 22 s. E. Bischoff, Im Reiche der Gnosis
131. Zu Magrisi s. Chwolsohn II, 6ogff. Die 4gyptische Leiter des Osiris
und die Leiter von sieben Metallen im Mithraskult entsprechen der
gleichen Anschauung. Fiinf Himmeln (5 Planeten, S. 35) entsprechen die
fiunf Stufen der manichiiischen Bim4, s. Bischoff I. c. 79. go.
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hingen mit den sieben Kreisen des Supuk zusammen, der in den
Himmelsozean taucht. Vielleicht sind auch die sieben Meere in Betracht
zu ziehen, die in der indischen Kosmologie hervortreten, und die sieben
Inseln im Meere bei Henoch c. 77, vgl. Jensen, Kosmologie 179ff. und
dazu Winckler, Gesch. Isr. II, 109.

Die sieben Dolmetscher (égunveis) werden iibrigens auch an-
ders gruppiert: 2 4 5 statt 3 + 4. Diodorus Siculus spricht II, 30,
bevor er die Dekane behandelt, von den fiinf Planeten, die die
Chaldier von Sonne und Mond sorgfiltig unterscheiden und
die ihnen als Dolmetscher der Gottheit erscheinen!. Dabei
verliert die Venus ihren Charakter als grofle Gestirngottheit
neben Sonne und Mond und tritt in die Reihe der iibrigen
Planeten, wie sie z. B. in unsrer Wochentagsordnung die vor-
letzte Stelle einnimmt: Freitag, vendredi (Veneris dies) zwischen
dem Tage Merkurs (mercredi) und Saturns (saturday). Eine
babylonische Planetenliste zihlt auf:

Sin (Mond)

Sama¥$ (Sonne)

Dunpauddua (Merkur oder Jupiter)
Dilbat (Venus)

Kaiwan (Mars oder Saturn)
Gudbir (Jupiter oder Merkur)
Zalbatanu (Saturn oder Mars).

Zum besseren Verstindnis sei hier an einige astronomische Er-
scheinungen erinnert, vgl. dazu Abb. 10. Der Aufgang der Sonne ver-
schiebt sich tiglich durchschnittlich um vier Minuten. Das ergibt fir
den Sonnenlauf eine Spirallinie von 180 Kreisen von Sonnenwende zu
Sonnenwende. Der Auf- und Untergangspunkt der Sonne beschreibt
eine Kreislinie am Horizont, der Mittagspunkt eine entsprechende Kreis-
linie am Himmel. Die gleichen Erscheinungen zeigt zwdlfmal im Jahre
die Mondbahn. Der Vollmond steht in Opposition zur Sonne. Darum
steht der Vollmond im Winter, wo die Sonne durch untere Tierkreis-
bilder wandert, in den oberen Tierkreisbildern und im Sommer umgekehrt.
— Wenn zur Zeit der Sommersonnenwende Vollmond um Mitternacht ist,

so steht die Sonne in ihrem tiefsten Punkte. — Wenn die Sonne im
Winterpunkt steht und zugleich Schwarzmond eintritt, so begegnen sich
gleichsam Sonne und Mond in der Unterwelt. — Bei Sonnenaufgang in

der Friihlingstagesgleiche, frih 6 Uhr, geht der Vollmond im Westen
unter. — Bei Sonnenuntergang in der Herbsttagesgleiche, abends 6 Uhr,
geht der Vollmond im Osten auf.

1) Diese funf Planeten und ihre entsprechenden Elemente und Farben
sind in der chinesischen Geomantie wichtig, s. S. 48, 50 u. a. (Register
unter China). Jede der fiinf wird als,,minnlich* und ,,weiblich* bezeich-
net und doppelt gezihlt, z. B. bei den in China noch heute gebriuch-
lichen Dekaden, bei denen jeder Planet zwei Tage hat.

Jeremias, A Test. 2. Aufl. 2
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Sonnen- und Mondfinsternisse galten im Altertum als Ver-
schlingung durch den Drachen. IV R 5! zeigt, dafl die Babylonier wufiten,
welche Bedeutung das Sonnenlicht fiir den Mond hatte; aber es blieb bei
der Drachen-Mythologie, die Sonne, die auch alle Sterne verschlingt, galt
darum unter Umstinden selbst als Drache. Man hat beobachtet, dafl in
18 Jahren und 10/11 Tagen sich die Finsternisse in derselben Reihen-
folge wiederholen (der Saros der Babylonier und Chinesen) und erkannte
den Zusammenhang dieser Erscheinung mit dem Mondlauf. Der Mond
bewegt sich in vier Wochen einmal um den Fixsternhimmel und schneidet

Abb. 10: Die Hauptpunkte der Sonnenbahn.

dabei die Sonnenbahn in einem ,,aufsteigenden und einem ,,absteigenden*
Knoten. Bei der einen Kreuzung kann cine Sonnenfinsternis entstehen,
bei der andern eine Mondfinsternis. Diese Knoten riicken bei jedem
Umlauf um drei Mondbreiten nach Westen; das kann man mit blofiem
Auge an den Fixsternen beobachten. In 18% Jahren ist der Knoten ganz
herum geriickt.

Beim Mondlauf ist also dreierlei zu unterscheiden: 1. Der side-
rische Umlauf von einem Fixstern bis zuriick zu demselben; = 27 Tage

') Ein Mythus vom Monde und scinem Kampfe mit den ,sieben
bosen Geistern (der Unterweltsmacht). Ubersctzt Kap. IT unter Sin.
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7 Stunden 43 Minuten. 2. Der synodische Umlauf von der Sonne bis
wieder zur Sonne, die inzwischen um 2 Tage 5 Stunden 1 Minute weiter-
gerickt ist; = 29 Tage 12 Stunden 44 Minuten. 3. Der Drachenmonat,
von einem aufsteigenden oder absteigenden Knotenpunkt mit der Sonnen-
bahn bis zum entsprechenden nichsten, der inzwischén um 2 Stunden
38 Minuten riickwirts nach Westen geriickt ist; = 27 Tage 5 Stunden
5 Minuten.

Aus dem Riickwirtsriicken des Knotenpunktes erkldrt sich die
18jahrige Periode der Finsternisse!. Sonnenfinsternis tritt ein, wenn der
Mond bei der Sonne steht und wenn er auch bei einem Knoten steht.
Der Tag der Sonnenfinsternis tritt ein, wenn der Anfang eines synodischen
und eines Drachenmonats zusammenfilit. Die Babylonier haben berechnet
(die gleiche Kenntnis ist nachweisbar bei den Chinesen), dafl 223 syno-
dische Monate = 242 Drachenmonate sind, das sind 6585 Tage oder
18 Jahre 10/11 Tage. Thales hat danach, von den Chalddern belehrt,
die Sonnenfinsternis vom 28. Mai 585 berechnet.

Die Umlaufszeit der sieben Planeten? (einschliefllich Sonne
und Mond). Die funf eigentlichen Planeten bewegen sich in Schlingen
(wenn sich die Bahn schneidet) und Schleifen. Die Abweichung von der
Kreisform ist gering.

1. Mond. Zum Umlauf s. oben. Er entfernt sich nicht mehr als
1o Grad von der Ekliptik.

2. Merkur ist Morgen- und Abendstern. Nur bei kurzer Dimme-
rung sichtbar®. In einem Jahre und einigen Tagen liuft er um die
Ekliptik.

3. Venus, wie Merkur immer in der Nihe der Sonne, als Morgen-
und Abendstern erscheinend; braucht 1 Jahr und 7 Monate, um in die
gleiche Stellung zur Sonne zu kommen. Ihr Umlauf kommt der Kreis-
bahn am nichsten.

4. Mars kommt nach 2 Jahren 49 Tagen in die gleiche Stellung zur
Sonne. Die auffallend rote Farbe triigt zu seinem Charakter als Ungliicks-
planeten bei.

5. Jupiter der hellste Stern nach Venus. Er durchliuft jihrlich
durchschnittlich eine Tierkreisstation. Die Babylonier kannten vielleicht
seine Trabanten.

6. Saturn zeigt die langsamste Bewegung; er braucht zum Umlauf

29'/s Jahr. Nur in der Nihe heller Fixsterne ist seine Bewegung zu be-
obachten.

!) Dal die Babylonier den Drachenmonat kannten und die Finster-
nisse richtig berechneten, haben ebenfalls die Astronomen Epping und
Kugler in den zitierten Werken auf Grund der Keilschrifturkunden er-
wiesen.

?) Uber die Planetenrechnung der Chaldier hat Kugler ein Werk
angekiindigt. Vorliufige Bemerkungen iiber einige astronomische Resul-
tate finden sich Babylonische Mondrechnung 207 ff.

%) Haben die Alten optische Hilfsmittel gehabt, so dafl sich daraus ihre
Beobachtung der Merkur- () und Venusphasen, der Jupitermonde (:) etc.
erklirt? Die Erfindung des Fernrohres 1608 n. Chr. kann die Wieder-
gewinnung eines Jahrtausende versunkenen Kulturobjektes bedeuten.
Nero bewaffnete sein Auge bekanntlich mit einem geschliffenen Edelstein

Jahrhunderte vor Erfindung der Brille und des Teleskops.
2%
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IIl. Der Hohepunkt des Weltalls.
1. Nibiru.

Der Nordpunkt bezeichnet den Endpunkt bez. Mittelpunkt
(kirbu oder kabal $amé) des Kreislaufs. Er heifft manzaz nibiru,
d. i. Ort des Pafiiiberganges. Das Wort nibiru, das gewdhnlich
fiir einen FluBiibergang gebraucht wird, scheint der Vorstellung
vom zweigipflichen Weltberg zu entsprechen und die Linie bez.
den Bogen zu bezeichnen, auf dem die Gestirne den Héhepunkt
des Weltkreises bez. des Tierkreises (d. i. des himmlischen Erd-
reiches) iiberschreiten. Er bildet die Grenze, iiber die die Ge-
stirnbahn nicht hinausgeht, entspricht also bei der der Sonnen-
bahn entsprechenden Bahn des Wettlaufs dem Pafl, den die
Renner zwischen meta und Schranke passieren miissen. Nibiru
wird sodann Ehrenname fiir die Gottheit, die als summus deus

-im Nordpunkt des Weltalls thront. Das kann insbesondere sein:

1. Anu. So in der V. Tafel des Epos Enuma eli§, wo der
Tierkreis auf Anu, Bel, Ea verteilt wird und Anu der obere
Teil zukommt; entsprechend seinem Sitz im Nordhimmel bei
der Dreiteilung des gesamten Weltalls.

2. Ninib. Ihm gehért bei der Verteilung des Tierkreises
in vier bez. zwei Gebiete (letzteres nach der Sonnenwendrechnung)
der Nordpunkt, der kritische Punkt der Sommer-Sonnenwende,
der im Tierkreis nach dem Gesetz der Entsprechung dem Nord-
punkt des Weltalls entspricht. Darum heifit der Stufenturm von
Laga$, der Ningirsu-Ninib geweiht ist, ,,Haus der 50*“; die 50
bedeutet die Vollendung des Kreislaufs, s. S. 28.

3. Sin, der als Vollmond im Nordpunkt seinen Hohepunkt
erreicht, wenn die Sonne in Opposition an der ihr zugehéorigen
Stelle des Weltalls im Siidpunkt steht. Denn der Mond gilt in
Babylonien im Gegensatz zur Sonne, die Unterweltscharakter
schon deshalb trigt, weil in ihr die Sterne verschwinden, als
Oberweltsgottheit, weil er in seinem fortwihrenden Aufleben
aus dem Tode die Auferstehung reprisentiert.

Auch hieraus ergibt sich die bereits frither gefundene
Gleichung, die unter Umstinden Anu und Ninib und Sin
identifiziert.

4. Marduk als summus deus, Demiurg und Reprisentant
des Weltkreislaufs (V R 46, 34 ¢, vgl. Il R 54, Nr. 5, Obv.
Col. II 6). In der Schluitafel des Epos Enuma eli¥ heifit es
von ihm:
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»Der Kirbis-Tiamat durchschritt, ohne zu rasten,

sein Name sei nibiru, welcher innehilt [die Mitte];
der den Sternen des Himmels ihre Bahnen bestimmen,
wie Schafe weiden soll die Gotter allesamt.*

Als nibiru erhilt er cbenfalls die Zahl 50, d. i. die Zahl
des gesamten Kreislaufs. Dem entspricht die Angabe des astro-
nomischen Textes Il R 54, Nr. 5: ,, Wenn Marduk in der Mitte
(kabal) des Himmels steht, ist er der Nibiru*.

Abb. 11: Samaf der Sonnengott durch das dstliche Himmelstor eintretend.
(Siegelzylinder Nr. 89. 110 des Brit. Mus.)

Als Nibiru ist Marduk in der Lehre Babylons identisch mit Ninib,
und dieser wiederum mit dem , kanaaniischen' Adad Ramman (hethitisch
TeSub, germanisch Thor), dem Gott mit Doppelbeil und Blitzbiindel
(s. Kap. IT unter Ramman)? Dem Nordpunkt der Ekliptik, dcr im Stier-
zeitalter im Lowen liegt, cntspricht das Feuerreich (Hohepunkt der
Sonnenbahn, Sternschnuppenfall), daher der mythologische Charakter
dieser Gottheiten als Schmicd. Ferner ist es der kritische Punkt der
Mondbahn (Motiv des Hinkens 3. Durch den feurigen Durchgang,
den auch die Gnosis kennt, geht es zum hochsten Himmel.

2. Weltberg.

Der Hohepunkt der himmlischen Erde erscheint in der
babylonischen Mythologie als zweigipfliger Berg? , Wissen-

) Vgl. S. 78. Wenn Marduk III R 53, 81b unter 12 Manifestations-
formen im Monat Te3rit auch den Namen Nibiru fithrt, so gehort die
Angabe einem Kalender an, der den Jahresanfang, also den Kreislauf,
in den Herbst verlegte und doch Jupiter-Marduk, der nach der dlteren
Rechnung Herbstanfang (Nebo) ist, s. S. 24, als summus deus beibehielt.

%) Vgl. Donar im Donnerstag an Stelle Jupiters (jeudi, Jovis dics).

%) Vgl. H. Winckler, F.I1I, 82; MVAG 1901, 356. Niheres S. 28.

‘) An den Tempeleingingen stellen die Siulen die kritischen Punkte
dar (Jachin und Boas, die Siulen an jedem oricntalischen Sonnentempel,
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¢r¢ srecnen Sonne und Mond. so Kap. HI unter Japan,

* S B! sphaera. Taiel VL

¢ \Winckier. OLZ 1904. 103 = Krit. Schr. I 110: Gesch. Isr. 11,
522 M A0 1501, 306. 345. — Auch au! der koptischen Tafel S. 58 Abb. 22
., 4oz sonne und Mond den Mittelpunkt des durch die Schlange und die

r T der Welteeken gekennzeichneten Weltkreises.

gischen testua
die den Lower
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Jedes Land als Mikrokosmos hat seinen doppelgipfligen
Weltberg. In der biblischen Vorstellungswelt ist das besonders
deutlich bei Ebal und Garizim, 5. Mos 27, 12 f., wo je sechs
Stamme (sechs Tierkreiszeichen, die Hilfte der Sonnenbahn
symbolisierend) auf dem Berge des Segens (Garizim) und des
Fluches (Ebal) sich gegeniiberstehen .

IV. Die vier Weltpunkte.

Mondbahn und Sonnenbahn sind durch Tages- und Nacht-
bogen gleich der Bahn der nicht circumpolaren Sterne in zwei
natiirliche Hilften geteilt, s. Abb. 10. Die Schnittpunkte sind
charakterisiert nach dem Friihlingspunkt und Herbstpunkt der
Sonne und ebenso durch bestimmte Stationen der Mondbahn.
Im Stierzeitalter, d. h. in der Kalenderrechnung, die vom Friih-
lingspunkt der Sonne im Stier ausgeht, gilt als Ostpunkt der
Sonne der Stier, genauer wohl der Aldebaran als leuchtendster
Stern in den zum Stier gehorigen Plejaden, und als Westpunkt
der Skorpion?, und zwar der fast genau um 180 Grad vom
Aldebaran entfernte Stern Antares. Diese beiden Sterne gelten
in der antiken Astronomie als 1. und 14. Mondstation, teilen
also auch die 28 Mondstationen, die sonst in verschiedener Ent-
fernung stehen, in gleiche Hilften.

Dieser Zweiteilung nach Mondlaufhilften und Tagesgleichen-
punkten (Sitkulu d. h. ,sich dic Wage halten*, z. B. IIl R 51,
ist der technische Ausdruck fiir Tagesgleiche) entspricht cine
Vierteilung, die durch die entsprechenden Mittags- und Mitter-
nachtspunkte des Mondlaufs gewonnen wird. Beim Mondlauf
ist der Vollmondspunkt im Hoéhepunkt des Tierkreises bei
der Winter-Sonnenwende und im Tiefpunkt bei der Sommer-
Sonnenwende. Beim Sonnenlauf gelten der Sommer-Sonnenwende-
punkt und der Winter-Sonnenwendepunkt.

In den vier kritischen Punkten offenbart sich die géttliche
Macht3. Da nun jede der drei groflen Gestirngottheiten, die

') Zum Land als Mikrokosmos s. S. 48ff.; Tierkreisbilder als Symbole
der 12 Stimme s. zu 1 Mos 49 und zur Symbolik der ,Stiftshitte".
Mond und Sonne als Lebens- u. Todespunkt (S. 27. 31 f.) entsprechen beim
Sonnenlauf je sechs Tierkreisbilder des Sommers und Winters. Zur Be-
deutung fiir Sinai und Horeb, Ebal und Garizim s. Winckler F. III, 360ff.
Die Spaltung der Uberlieferung ist vielleicht entstanden, als man den
Sinn des Doppelberges (Sinai Mond, Horeb Sonne) nicht mchr verstand.

?) Im Gilgame§-Epos bewachen Skorpionmenschen die Unterwelt.

?) Bei Weglassung des Unterweltspunkts 3, z. B. die drei Himmels-
pfahle der ,,Ssabier” (Chwolsohn II, 6): Osten, Mittc des Himmels, Westen.
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den Tierkreis beherrschen, sich in zwei Hilften oder vier Viertel-
erscheinungen offenbart (Mond und Venus als innere Planeten
haben je vier Phasen, als Phasen der Sonne gelten die Stellungen
in den Jahreszeiten), so eignen sie sich zur Verkérperung der
gottlichen Macht an den vier Teilpunkten. Und wie Sonne,
Mond, Venus je einen kritischen Punkt haben (Héhepunkt oder
Endpunkt der Laufbahn), so gehoért jeder der vier ,,Phasen* ein
Punkt des Tierkreises als besondere Offenbarungsstitte im Weltall.

Da die Konstellation innerhalb der dreitausend Jahre Ge-
schichte, die wir kennen, grofle Verinderungen erfuhr, so
ergab sich mit Naturnotwendigkeit, dafl eine auf den Erschei-
nungen der Gestirnwelt beruhende Géotterlehre auch Uminde-
rungen erfahren mufite. Und da es sich um einen Kreislauf
handelte, der sich in den Gegensiitzen Tag und Nacht, Sommer
und Winter (Weltensommer und Weltenwinter) vollzieht, so
ergab sich der Grundsatz: die Gegensitze gehen im Laufe der
Zeiten ineinander iiber. Fiir die Hammurabi-Zeit (Bliite Babylons)
sind die vier Hauptpunkte der Sonnenbahn folgendermafien
besetzt:

Marduk: Morgen, Friihling } Ost und Nord, die beiden Licht-
Ninib:  Mittag, Sommer | hilften des Jahres und Tages.

Nebo: Abend, Herbst } West und Siid, die beiden Nacht-
Nergal: Nacht, Winter hilften des Jahres und Tages.
Danach gehoren also: Marduk der Morgen der Friihlings- Tages-
gleiche (Aufgang der Frithlingssonne am 21. Marz frith 6 Uhr); Nebo der
Abend der Herbst-Tagesgleiche (21. September abends 6 Uhr); Ninib der
Sommer-Sonnenwendetag (21. Juni 12 Uhr mittags; von da an sinkt die
Sonne in das Winter- und Totenreich; hier ist der kritische Punkt, der
Tammuzpunkt); Nergal der Winter-Sonnenwendepunkt (21. Dezember
Mitternacht; von da an steigt die Sonne wieder empor).

In der der Hammurabi-Zeit vorhergehenden Periode war,
wie in der Epoche nach dem Erléschen der Vorherrschaft Baby-
lons, die Ordnung die umgekehrte (aus Griinden, die aus den
folgenden Ausfiihrungen klar werden diirften):

Jupiter (Gudbir-Marduk) vertritt die Stelle Merkurs (Nebo).

Merkur (Dunpauddua-Nebo) vertritt die Stelle Jupiters

(Marduk).
Mars (Keiwan-Ninib) vertritt die Stelle Saturns (Nergal).
Saturn (Zalbatanu-Nergal) vertritt die Stelle des Mars (Ninib).

Diese Hauptpunkte des Tierkreises gelten nach dem Gesetz
der Entsprechung (Tierkreis als himmlischer Mikrokosmos) als die
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vier Weltecken'. Sofern sie dem Tierkreis angehéren, der
im Sitz des summus deus gipfelt, sind sie die vier Throntriager
des Thrones des summus deus, und sie erscheinen verkérpert in
den entsprechenden Gestalten des Tierkreises: taurus (Stier), leo
(Léwe), Adler?, Mensch3.
Hier liegt die Erkli-
rung fir die Merkaba
Ezechiels, vgl. Winckler,
F. III, 299ff., und fir den
Thron mit den vier Tie-
ren, umgeben vom glaser-
nen Meer Apk 4, 2 ff. vgl.
mein BNT, 13ff,, und fir
die Symbolisierung der
vier Evangelisten (nach
Irendus, adv. haer. 3, 11
die vier Siaulen der Welt,
s. BNT 87ff.). Die Reihen-
folge Matthédus-Stier, Mar-
kus-Lowe, Lukas-Mensch,
Johannes-Adlerentspricht
der Ordnung: rechts,
links, unten, oben. Bei
Ezechiel ist der Stier
links, also soll die Kibla
nach Siiden gerichtet sein
(vgl. S. 29); vorn der
Mensch  (Weltanfang s.
S. 6 f.), hinten der Lowe
(Feuerflut im Lowen,
dem Nordpunkt), rechts Abb. 13: Griechische Gemme, Tetraktis dodekapyrgos aus
Adler. Kircher, Oedipus Aegyptiacus I, 2. 214. 1II, 248,
Abb. 13 zeigt Tierkreis und Weltecken aus griechischer Zeit : Jupiter
tals hochster im Nordpunkt), Vulcanus, Mars, Merkur. Das S. 58 wieder-
gegebene koptische Bild zeigt in der Mitte des durch die Schlange und vier
Tiere symbolisicrten Weltkreises Mond und Sonnc, s. hierzu S. 22, Anm. 4.

') Die Erde hat entsprechend 4 Ecken, aus denen die 4 Winde
kommen, s. Apk 7,1.

?) Adler ist der Vogel des summus deus; vgl. den Adler auf dem
Wappen des Ningirsu (Register unter Adler), den A. auf d. kosmischen Bilde
Abb. 13, den Jupiter-Adler der klassischen Zeit, den Adler in den Mithras-
Mysterien, s. Monotheist. Stromungen S. 17; ferner den Adler Apk 8,12
beim Schall der 4. Trompete (Marduk-Jupiter-Motiv, s. BNT 25f). Adler
liegt zwischen Schiitze und Steinbock. Vielleicht lag vor 4000 Jahren
der Adler im Bereich des Tierkreises. Infolge Schwankung der Achse
weicht der Bereich des Tierkreises im Laufe der Zeiten ab. Anders
ubrigens Winckler F. III, 297.

3) amphora, Wassermann (aquarius bei Manilius und Ovid). Beachte,
daf der Urmensch (Adapa) aus dem Ozean emporsteigt und dafl Ea ==
ilu amelu, gottlicher Mensch, ist, s. Kap. III unter Menschenschopfung.
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Urkundliche Beweise fir die Ordnung der ..Weltecken*
im Stierzeitalter.

Es gibt keinen Text. der sagt: Marduk-Jupiter entspricht Osten,
Nebo Westen usw. Der Beweis ergibt sich aus dem Sinn des Kalenders
und der Astral-Mythologie. Und doch lassen sich auch im einzelnen keil-
inschriftliche Nachweise bringen.

1. Marduk im Frahlings- oder Ostpunkt.
Jupiter gchort der Friuhlings- oder Ostpunkt. denn Marduks Fest
ist das Neujahrsfest, das Fest der Friihlingstagesgleiche. Die inschriftliche
Bestatigung bietet obendrein der unten zitierte Text

2. Nebo im Herbst- oder Westpunkt'.

In eincm Texte, der aus der Arsacidenzeit stammt, aber sicher alte
Vorstellungen widerspiegelt (denn in den spateren Zeiten hat man der-
gleichen nicht erfunden, sondern nur daruber spekuliert:. heifit es,
dafl beim Wintersolstitium die ,, Tochter von Ezida** 1 Nebo-Tempel! in
das ,Haus des Tages* abersiedeln (d. i. der Marduk -Tempel von Baby-
lon), ,,um die Tage zu verlingern“, und daf die , Tochter von Esagil*
(Marduk-Tempel, im Sommersolstitium in das ,Haus der Nacht“ (d. i.
der Nebo-Tempel von Borsippa) dbersiedeln, ,um die Tage zu ver-
kfirzen“,

das heiit: Marduk gehort die lichte Jahreshalfte, Nebo die dunkle; in

den Tagcsgleichen tritt einer dem andern feierlich die Herrschaft ab®.

Dicselbe astralmythologische Vorstellung iberliefert uns Theokrit
(Id. XV, 103. 106), wenn er von Tammuz-Adonis, der altorientalischen
Gottheit der Jahres- bez. Halbjahrsnatur (Marduk + Nebo)?® sagt, ,er
vollende sein Auf- und Niedersteigen in zwolf Monaten, und die Horen
(das erkldrt zugleich was im obigen Text die ,, Tochter des Hauses des
Tages" und ,,dic Tochter des Hauses der Nacht* bedeuten) ihn aus dem
Reiche der Proserpina (IStar der Winterhilfte) in die Wohnungen der
Venus (Iftar der Sommerhilfte) geleiten, wobei dic Wohnungen die
,Hiuser” bedeuten, die nach den Tierkreisdarstellungen der Babylonier

1) Vgl. Hermes (Merkur) biformis mit der halb weifien, halb schwarzen
Mitze und Hermes als Fiihrer in die Unterwelt. Dic Wage gehort zum
Herbstpunkt; sie symbolisiert aber nicht die Herbsttagesgleiche, sondern
die Totenwage, sonst miifite sie auch am Friihlingspunkt erscheinen.
Sol exaltatur in ariete, in libra dejicitur (Firmicus). Libra ariesque
parem reddunt noctemque diemque. Neben der Wage erscheint die
Schlange, weil die Aquinoktien mit dem Schlangengestirn aufgehen.
Darum hilt in der rémischen Mythologie Aequitas die Wage in der
Rechten und hat Schlangen zu Fiflen, und Proserpina Libera (Venus in
der Unterwelt) ist schlangenumgiirtet.

) Gegen H. Zimmerns Bedenken KAT® 400 vgl jetzt Winckler,
F.1II, 298ff. Zimmern macht iibrigens mit Recht geltend, dal auch die
Verbindung Nabds mit dem Steinbock (Ziegenfisch) V R 46, 38ab fir die
Verbindung dieser Gottheit mit der Winterszeit (Herbstpunkt) spricht;
dafl diese Verbindung ,,urspriinglich® ist, darf nicht gesagt werden.

}) 8. S, 32,
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die Sterne und Sternbilder auf dem Tierkreis besitzen (Abb. 2), der durch
den Aquator und die Aquinoktialpunkte in seine zwei Hilften geteilt ist.
Vgl. ferner die Stelle in der Mithrasliturgie (Dieterich S. 7):

»Du wirst schauen die géttliche Ordnung (!), die tagebeherrschen-
den Gotter gehen zum Himmel hinauf und die andern gehen hinab
(d. h. er wird die Tierkreisbilder auf- und untergehen sehen); und der
Weg der sichtbaren Gotter wird durch die Sonne erscheinen.

3. Nergal im Winter- oder Siidpunkte.

Nergal hat Unterweltscharakter, die Unterwelt heiffit nach seinem
Kultort auch Kutha. Unter den kritischen Punkten des Tierkreises kann
ihm deshalb bei der im Stierzeitalter herrschenden Tag- und Nachtgleichen-
stellung nur der unsichtbare, d. h. der ,unten“ gelegene Sidpunkt ge-
horen. Denn ausdriicklich wird bei den Babyloniern Nergal-Saturn
mit der Sonne gleichgesetzt. ,,Am 18 Tammuz steigt Nergal in
die Unterwelt, am 28. Kislev steigt er herauf. Sama¥ und Nergal sind
eins®, heifit es in einem astronomischen Texte!. Die Sonne gilt als
Unterweltsgottheit, weil die Sterne in ihr verschwinden, untergehen; der
Mond gilt im Gegensatz dazu als Oberweltsgottheit, weil er in seinem
fortwihrenden Aufleben *(inbu $a ina ramaniSu ibbang, d. h. ,,Frucht, die
sich aus sich selbst erzeugt”) aus dem Tode die Auferstehung reprisen-
tiert. Darum sagt der Agypter zur Mumie: Du bist Osiris! d. h. du
wirst leben!

4. Ninib im Sommer- oder Nordpunkte.

Wenn die Sonne im Siidpunkt, in der Unterwelt, an dem ihr im
Weltall zukommenden Platze steht? so steht der Vollmond ihr diametral
gegeniiber in Opposition am Nordpunkt, am entgegengesetzten Punkte
des Tierkreises: Dieser Punkt ist also in diesem System der Mond-
punkt, wie wir ihn bereits als Anu-Punkt erkannten (Anu = Sin,
s. S. 13 vgl. S. 33). Dafl er auch dem Ninib gehort, wird zu erwarten sein,
da die ibrigen drei Weltecken an Marduk, Nebo, Nergal vergeben sind.
Wir konnen es aber noch besonders beweisen: Dieser Punkt heifit der
Nibiru, d. i. der Paf}, den jeder durchschreiten mufl und iber den er
nordwirts nicht kommen kann, s. S. 20. Das Epos Enuma eli§ schildert
auf der V. Tafel (KT S. 122f.) die Festsetzung des Nibiru-Punktes. Wir
versuchen die schwicrige Stelle zu analysieren:

»Er machte die Standorter der grofien Gotter; Sternbilder, gleich
wie sie, sectzte er als Tierkreisbilder ein. Er bestimmte das Jahr, be-
zeichnete die Grenzen; zwolf Monate, die Sterne in drei Abteilungen
stellte er fest (bie jog. 36 Detane, die in drei Abteilungen mit je vier Stationen
geteilt find, von benen tviedexum je cine Unu, Bel, Ga im bejondern Sinne ge:
hort? — oder ift hier die Ginteilung in Dritteljahre nad) Analogie ber brei grofen

') S. Zimmern KAT ® 388; dazu jetzt Winckler, F.III, 286ff. Die
oft angefiihrte Stelle bei Diodor II, 30 setzt Kronos und Helios
gleich.

?) Das geschicht in der babylonischen Kalenderrechnung bei Be-
tonung der Sonnenwenden. Anders licgt es bei Betonung der Tages-
gleichen (Mitte der Saison, Vierteilung des Jahres). Dann ist Marduk =
Sonne, Nebo = Mond. So in dem S. 29 zitierten Texte,
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Gitter gemeint?), nach den Tagen des Jahres setzte er feste Abschnitte;
er errichtete den Standort des Nibiru, um zu kennzeichnen ihre (ber
Fage) Bestimmung (riksu, eig. Abmadjung; bdie Arbeit, die jeber Tag, d. §. bdie
Sonne durd) die Tage de8 Jahred hindurd) zu leiften Bat; am RNibivu-Wintex-
wendepuntt Hat fie ifhre Aufgabe crfiilit und beginnt von newem). Damit keiner
(ber Tage, bey. die Sonne am Tagedlauf) fehlginge, keiner irre, setzte er
den Standort des Bel und Ea (Var. Anu, ift wohl ein Jertum; der RNibiru
fenngeidinet Anud Beveid) am Tiertreid) auBer ihm fest. Er offnete Tore
auf beiden Seiten (bdie Tagedgleidhenpuntte im Often und Weften, 3ugleidy die
Tove bed Sonnenaufgangd und Sonnenuntergangs) !, machte cinen festen Ver-
schlufl links und rechts (b.i. ndedlidy unbd fiiblih), in ihrer (der Tiamat,
b. B. deB Zeiled von ihr, dexr jum Himmel gervorden ift, {. Kap. III) Mitte setzte
er den Hohepunkt (b. i. bexr vorher eviodhnte Rordpuntt, der Ribiru). (Fort-
setzung Kap. II unter Sin).
Man beachte ferner, dal Marduk fiinfzig Namen in der Schlufitafel des
Epos erhilt, und daB er den Namen , fiinfzig" bekommt, als er Nibiru ge-
worden ist, wie bereits S. 21 besprochen wurde. Die 50 cntspricht der
Zahl und dem Ideogramm Eas und bedeutet den ganzen Kreislauf des
Weltalls, den Marduk in seiner Erscheinung verkorpert?. Da nun aus-
driicklich bezeugt ist, daf in Laga$ das oben S. 20 bereits erwdhnte ,,Haus
der 50* (ein siebenstufiger Tempel) dem Ningirsu- Ninib gehort (s. Winckler
MVAG 1901, 356), so ist dadurch indirekt bezeugt, wozu auch alle Er-
scheinungen stimmen, daf Ninib-Mars der Nordpunkt gehoért. Da
weiter, wie wir bereits sahen, der Nibiru der Mondpunkt ist, so ergibt
sich zugleich daraus, dafl Ninib-Mars in gleichem Sinne mit dem Monde
identifiziert werden kann (er heifit deshalb der Nibiru), wie Nergal-Saturn
die Sonne ist®. Sowohl als kritischer Mondpunkt wie als kritischer
Sonnenpunkt ist der Nordpunkt mythologisch wichtig. Er ist der Punkt
des Feucerreichs (Fegefeuer und Durchgang zum Anu-Himmel); von
dort kommt das Feuer hcrab (Sternschnuppenfall im Hochsommer);
dort ist der Punkt des hinkenden Schmiedes, vgl. S. 21,

Aufler diesen von uns ATAO! 15 beigebrachten indirekten Beweisen
fir Ninib == Nordpunkt* hat jetzt H. Winckler den dirckten inschrift-

') Vgl. die Darstellung des Siegelcylinders Abb. 11.

) Darum heifit er: ,,Der Kopf und Schwanz faf3t* (13 sibit réSu arkat;
Winckler KT? 128: ,der das vorn zum hinten macht*). Es erinnert an
das Sinnbild des Kreislaufs, das die Schlange zcigt, die sich in den
Schwanz beifit, — auf dgyptischen, indischen und phonizischen Monu-
menten nachweisbar, z. B. auf dem Oberrande cines phonizisch-kultischen
(;cfiafles im Berliner Vorderasiatischen Museum; ebenso auf den romischen
Miinzen der Acternitas. Auf dem koptischen Weltkreisbild S. 58 ist der
Schlangenkreis an den vier Hauptpunkten (Weltecken) durch die Gestalten
der Kerube cingeteilt.

3) 8. hicrzu Winckler, F. I1I, 193. 208, MVAG 1901, 266, und die Be-
statigung durch die dgyptische Liste der fiinf Epagomenen-Gottheiten
tAusgleich der Jahrestage von 360 auf 365): Saturn (Sonne!), Mars (Mond!),
Merkur, Venus, Jupiter! s. Spiegelberg OLZ 1902, 6.

¥) Von Zimmern KAT? 408f. noch bezwcifelt: mit der Zustimmung
steht und fallt die Notigung, dem System samt scinen Schiufifolgerungen
zuzustimmen'!
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lichen Beleg aus der ersten Tafel des keilinschriftlichen Werkes von den
bosen Geistern: CT XVI, pl. 4, 143 ff. hinzugefiigt. Zum Verstindnis des
Textes, der auch die obigen Ausfithrungen dber die ibrigen Punkte der
Sonnenbahn bestitigt, vergegenwirtige man sich, dafl die Gesichtsrich-
tung nach babylonischer Rechnung nach Osten geht und dafl bei
Betonung der Tagesgleichen Marduk = Sonne und Nebo = Mond ist
(s. S. 31 u. Abb. 15). Die Stelle lautet:

,Sama$ vor mir, Sin hinter mir,

Nergal zu meiner Rechten,

Ninib zu meiner Linken.*

Insofern die vier Planeten die Hauptpunkte der Sonnenbahn
darstellen, trigt jeder von ihnen auch noch in besonderem Sinne
Sonnencharakter: Marduk ist Friihlings- oder Morgensonne, Nebo
Herbst- oder Abendsonne, Ninib Mittag- oder Sommersonne,
Nergal Nacht- oder Wintersonne.

Ebenso kénnen nach dem Grundsatz, daf Sonne und Mond
(und Venus) die gleichen entsprechenden Erscheinungen zeigen,
die vier Planeten auch den Mondphasen entsprechen.

V. Die Weltrichtungen.

Aus der Anordnung der ,,Weltecken" ergeben sich ver-
schiedene Theorien fiir die Beantwortung der Frage nach der
Weltrichtung (islamisch Kibla; wir sagen Orientierung,
weil wir Osten unter christlichem Einfluf, aber im letzten
Grunde als babylonische Erbschaft als Hauptrichtung voraus-
setzen):

Der Kosmogonie entspricht die Kibla nach Siiden, der
Ozean, aus dem die Weisheit emporsteigt, aus der die Welt-
donen kommen?!.

Die astronomisch richtige ,,Orientierung ist die, welche
den Norden zur Hauptrichtung macht, den Nordpol des Him-
mels; das kann der Nordpunkt des Weltalls sein, der Anu
gehort, oder auch der Nordpunkt des Tierkreises, der nach den
obigen Ausfiithrungen Ninib bez. Sin, dem Monde, gehért; darum
erscheint im System der Gétterwelt Sin = Ninib und = Anu?.
Das ist die richtige Orientierung, die den Babyloniern nahe lag,
solange der Mondkult dominierte, und die auch dazu stimmt,
daf} der Strom, der Euphrat, von Norden nach Siiden fliefit
(daher oben = Norden, unten = Siiden). Deshalb findet sich
der zum Turm von Nippur gehorige Tempel an der Nordost-

!) S. Winckler F. III, S. 296 ff. und vgl. oben S. 6.
?) S. oben S. 27.
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seite: éie Nordecke i1st hier die Kibla. [rese Kibla zeigt sich bei
den (Ssablern™ Chwolson L 3. 60f. und bei der Gebetsrichtung
. der Mandaer: sie wenden sich nach dem Nordpunkt des Himmels 1.

M7 ;lich ist auch eine andere Orientierung. welche sich aber
der Nord-Kibia gegentber als sekunéiar zu erweisen scheint:
nam.ich nach Westen. dem andermn Nach:punkt. Sie entspricht
der Zweiteilung der Welt Sommer und Winter, Tag und Nacht),
bei der Nebo dem Mond, Marduk der Sonne entspricht, und
mayz auf der einfachen astronomischen Beobachtung beruhen:
Wenn die Frihliingssonne im Tagesgleichenpunkte (also frih ‘
6 Uhr) aufgeht, geht der Vollmond in Opposition zu ihr im
Westen unter. Also auch hier 1a6t sich die Orientierung vom
Mondkult leiten. Diese \Weltrichtung tritt darin zutage, dafl
das Jahr im Herbst anfangt \Tisri heift Anfang!)?, und wird
historisch  dokumentiert durch die Erscheinung, daf Nebo
ursprungiich die Stelle Marduks einnahm und umgekehrt.

Beide Theorien entsprechen dem Mondkultus. Das dnderte
sich, als das Zeitalter des Sin® \nach dieser Theorie = Nebo)
zu Ende ging und das Zeitalter des Marduk eintrat. Das war
die Zeit, in der die Frihlingssonne aus dem Zeichen der Zwil-
linge in das Zecichen des Stieres trat, und in der die Stadt
Babylon, deren Stadtgott Marduk den Stier als Symbol hat,
unter der Herrschaft der Hammurabi-Dynastie zur Metropole
des Weltreichs wurde. Damals entstand eine Theorie, die
alles auf Marduk, d. h. den Ostpunkt abstimmt. Von da an
feierte man Neujahr im Frihling *.

!, Die Betonung des Nordpunktes nicht astronomisch, sondern
kosmisch kann die Hervorhebung des Feuers zur Folge haben (Norden
Fcuerregion s. S. 28). So in der Religion Zarathustras, bez. in der alt-
persischen Religion. Wahrscheinlich entsprach die kultische Hervorhebung
des Feuers dem Kult der Heimat Zarathustras. Der Gegensatz ist hier
die in Babylonien betonte Wasserregion 1Ahriman und seine Drachen).

?) Beim Widderzeitalter ist die gleiche Erscheinung zu erwarten.
Wenn nun im Mithras-Kalender dem Mithras der 16. Tag (Vollmond)
und sodann der 7. Monat (der im Jahr dieselbe Rolle spielt, wie der
16. Tag im Monat) geweiht ist, so sicht man, dafl hier Herbstjahresanfang
herrscht.

3) Nidheres dariiber in dem Abschnitt ,,\Weltzeitalter S. 62 ff.

4) Das Neujahrsfest als Herbstfest entspricht der alten euphraten-
sischen Orientierung, die z. B. dem Ningirsu-Fest bei Gudea zugrunde liegt.
Unter der Herrschaft von Babylon gilt der babylonische Kalender, also fallt
der Neujahrsanfang in den Frihling. Die Vorliebe fir die Nordrichtung
(z. B. hic und da im A. T., s. zu Hi 37, 22) ist alt-euphratensisch im Gegensatz
zur Weltrichtung von Babylon; ebenso der auf Herbstanfang gestimmte

e e e e e
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Die Anderung der Kibla erfordert nicht unbedingt auch Wechsel
des Nord- und Siidpunktes. Es kommt dann darauf an, in welcher Richtung
der Kreislauf gedacht ist. Die Jahresbewegung der Sonne geht nach
Osten, die Aonenbewegung der Prizession (s. Weltzeitalter S. 62 ff.) geht
nach Westen.

VI. Sonnenwende und Tagesgleiche.
Sonne und Mond.

Wie bereits aus den bisherigen Ausfithrungen hervorgeht,
sind im religiosen Kalendersysteme zwei Rechnungen méglich.
Die eine betont die Sonnenwenden, die andre, die die Er-
scheinungen des Naturlebens hervorhebt, betont die Mitte des
Kreislaufs von Sonnenwende zu Sonnenwende: die Tages-
gleichenpunkte. Dafl beide vorhanden sind, zeigen die
babylonischen Feste. Das Neujahrsfest, von dem der S. 26
zitierte Arsacidentext redet, feiert die Tagesgleichen, das
Tammuzfest feiert in der uns am besten bekannten kultischen
Ausprigung die Sonnenwende (Geburt und Tod des Tammuz)
oder bei Betonung des Verhiltnisses zwischen Sonne und Mond
Hochzeit und Tod des Tammuz, s. Abb. 14.

Sodann kommt es darauf an, ob Zweiteilung oder Vier-
teilung des Kreislaufs hervorgehoben werden soll. Bei Zwei-
teilung treten entweder Nergal oder Ninib zuriick (Sommer und
Winter, Tag und Nacht, vgl. 1 Mos 8, 22), dann ist

Marduk: Tag, Sommer
Nebo: Nacht, Winter.

Nach der Anschauung, die dem Monde Oberweltscharakter
und der Sonne Unterweltscharakter gibt?! vertritt dann Marduk
die Sonne und Nebo den Mond, wie wir es in dem S. 29 zitierten
Texte finden. Oder Marduk und Nebo treten zuriick, dann
vertritt Ninib den Mond und Nergal die Sonne?.

Den gesamten Kreislauf kann auch eine géttliche Er-
scheinung vertreten. Das bringt der Mythus zur Darstellung in

Kalender des jidischen Staates unter Sesbagar, s. S. 42. Die in Medeba
gefundene Mosaikkarte von Jerusalem (6. Jahrh. n. Chr.) zeigt,
daf} das Haupttor und die Siulenstrafie der alten Stadt nach Norden
ging. Die Karte ist nach Osten orientiert; das Meer ist unten.

Y) Vgl. S. 27. 5 Mos 33, 13 wird die Sonne und die Kulmination
(w3, Sept. olvodos) des Mondes als Gegenstiick genannt in Parallele zu
Himmel und Tehom, s. Winckler F. III, 306 fi.

?) Vgl. S. 29. Dann ist nicht, wie in dem Texte S. 29, Osten und
Westen oben und unten, sondern Nord und Siid wird (so oft in den
assyrischen Inschriften im beabsichtigten Gegensatz zur ,babylonischen*
Rechnung) als eli§ und $apli§, oben und unten bezeichnet.
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der Gestalt des Tammuz. Sofern der Mondkreislauf betont wird,
ist der abnehmende Mond der in die Unterwelt sinkende Tammuz,
der zunehmende Mond der nach drei Tagen (') der Schwarz-
mondzeit mit dem Sichelschwert siegreich emporsteigende
Tammuz!. Tammuz ist dann Nergal - Ninib. Nergal und
Ninib erscheinen als Zwillinge, werden nach VR 46, 4ab des-
halb auch mit dem Sternbild der Zwillinge kombiniert. Bei

(Volimondspunkt)
Sonnenwende
Ninib- Nibiru

Hochzeltspunkt des Tammuz - Mond
Todespunkt des \ Tammuz - Sonne

Oberweltsperiode

Herbstgleiche
Nebo

Frithlingsgleiche
Marduk

Unterweltsperiode

in der Unterwelt
Tammuz - Sonne

Tammuz- Mond
Qeburtstag des

Nergal

Winterwende
(Schwarzmond)

Abb. 14: Sonne und Mond mit ihren mythologischen Motiven.

Betonung des Sonnenlaufs ist Tammuz entweder = Marduk +
Nebo (Hervorhebung der Tagesgleichen, so in der S. 26 zitierten
Theokritstelle) oder = Ninib-} Nergal (Hervorhebung der
Sonnenwende, so in dem S. 15 zitierten astronomischen Keil-
schrifttexte). Eine dritte Betrachtungsweise lafit in Tammuz
das Verhiltnis von Sonne und Mond erscheinen. Eins rettet das
andre aus der Unterwelt. Entweder die Sonne den Mond oder
der Mond die Sonne: entweder befreit der Friithjahrsneumond

1) Nach dem Hilal entfernt sich der Mond vom Zwillingsbruder
14 Tage lang, dann ,erkennt er ihn, wendet sich zu ihm und stirbt
14 Tage lang allmahlich, s. Abb. 15.
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die Sonnc (trigt sie auf den Schultern: Christophorus) im
Tagesgleichenpunkte, oder der Frithjahrsschwarzmond, der in
die Unterwelt sinkt, wird von der Friihjahrssonne befreit. Ein

|

\l

I

Abb. 15: Der Mondlauf und seine mythologischen Motive.

NB. Bei den groBen Mondkreisen zeigen die punktierten Stlicke die zwar von der Nacht.
sonne beleuchteten, aber von der Erde aus nicht sichtbaren Teile an. Der weiie Halbkreis
auf dem untersten Mondbilde ist aus Versehen nicht punktiert.

*) Todesmotiv; das entsprechende Motiv der Sonne ist Entschleierung. Vgl. S.35.

*¥) Der Mond siegt mit dem Sichelschwert @iber die finstere Macht oder gilt als Friih-
jahrsneumond (nach 3 Tagen Schwarzmond) als von der Sonne befreit, oder trigt die Sonne
auf den Schultern durch die Wasserregion (Christophorus). Bei Betonung der Mondmotive
ist die tragende und getragene Gestalt zunehmender und abnehmender Mond.

*+3) Zusammentreffen des Frilhlingsvollmonds (nach 3 Tagen Schwarzmond) mit der
Befreiung des Tammuz (Sonne nach der Winterzeit) als Neujahr gefeiert.

Jeremias, A. Test. 2. Aufl. 3
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klassisches Zeugnis fiir den Mondkampf haben wir in dem Kap. II
S. 102 f. wiedergegebenen Texte. Sonst erscheint Istar als
Partnerin des Tammuz. IStar rettet Tammuz aus der Unterwelt
(Hollenfahrt der Istar). Dabei kénnen der gerettete ebenso wie
der rettende Teil beide Sonnen- oder Mondcharakter tragen

Abb. 16: Tafel aus Nippur (?) mit der Figur des Heptagramm.
Vgl. Hilprecht, Expl. in Bible Lands S. 530.

Mond Merkur
Saturn Merkur
Mond Venus
Jupiter Venus
Mars Sonne Jupiter Sonne
Abb. 17: Heptagramm. . Abb. 18: Pentagramm.

und andrerseits beide den minnlichen oder weiblichen Teil
reprisentieren!. Der kritische Punkt ist bei Betonung der
Sonnenwende dic Begegnung des Vollmonds mit der Sonne in
der Sommersonnenwende (24. Juni: Hochzeit des Tammuz, zu-

1) Istar und Tammuz; Isis und Osiris; Attar und Sems; Baalat von
Gobal und Adonis; Nergal und Eriskigal; Orpheus und Eurydike. Den
gleichen Mythus finden wir in Japan im Kojiki, dem heiligen Buche des
Shintoismus, s. Kap. IIT unter Japan, wie bei den sidamerikanischen
Stimmen, s. Ehrenreich, Die Mythen der siidamerikanischen Urvoélker,
S. 37. Ehrenreich bezeugt, dafl in Peru dic vor-inkaischen Mythen asia-
tischen Charakter zcigen; er ist trotzdem skeptisch gegen asiatischen
Ursprung, weil er nicht prihistorischc Wanderung in Rechnung zieht.
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gleich Todespunkt des Tammuz)!. Bei Betonung der Tages-
gleichenrechnung ist der kritische Punkt das Zusammentreffen
des Frithjahrsvollmonds mit dem Siegespunkte der Frithjahrssonne.

Eine andre Darstellung des Weltkreislaufs stellt die sieben Planeten

{die funf einschlieflich Sonne und Mond) als sieben Punkte eines Kreises -

dar in der Gestalt des Heptagramms. Das Bild dieses Heptagramms kdnnen
wir bereits auf einer altbabylonischen Tafel nachweisen, s. Abb. 9. Es spielt
bekanntlich noch in der mittelalterlichen Astrologie eine grofle Rolle.
Durch Ausscheiden zweier Planeten bei Zweiteilung des Kreislaufs wird
das Heptagramm zum Pentagramm. Die beiden ausgeschiedenen Planeten
gelten dann als Unglicksplaneten. In der uns bekannten Astrologie gilt
das vor allem von Nergal-Saturn und Ninib-Mars. Das Pentagramm ist
aber das astrologische Zaubermittel. Es ist identisch mit dem Druiden-
fufl, Pentalpha, Alpenkreuz, salus Pythagorae, das an mittelalterljchen
Kirchen (vgl. Otte, Kirchliche Archiologie S. 867) als Schlo3 und Riegel
gegen das Eindringen oder Entweichen boser Geister gilt.

Auf den hier skizzierten Lehren ruhen die Mythen vom
Kampfe mit der finstern Macht (Drachenkimpfe) im
Tageslauf?, Jahreslauf, Weltjahreslauf. Beim Kampf sind immer
Mond oder Sonne oder beide beteiligt3. Als Errctter gilt der,
der die neue Lichtzeit bringt. Im babylonischen Zeitalter ist
das Marduk. Daf} das kiinstlich und sekundir ist, liegt auf der
Hand. Was soll Jupiter als Erretter? Aber Marduk-Jupiter ist
nur an dic Stelle von Nebo-Merkur getreten (s. S. 24). Merkur
ist Morgenstern. Sein Name bedcutet ,,Verkiinder*; darin licgt
iibrigens die astrale Deutung des Wortes nabi ,,Prophet", er
ist der Verkiinder oder Bringer* des neuen Zeitalters.

Eine besondere Rolle spielt beim Kampfe das dritte der
drei groflen Gestirne, IStar. Wihrend des Kampfes ,,begehrt
sie, Himmelskonigin zu werden* (s. S. 108 vgl. 102). Sie ist gleich-
berechtigt innerhalb der grofien Trias mit Sonne und Mond. Ihr

') Hier liegt der Sinn des Motivs des Umkehrens s. S. 33, das sich
ebenfalls in der ganzen Welt findet; fir Siidamerika vgl. z. B. Ehrenrcich
. c. S. 37, wo im Mythus der Yurakaré der zerstiickelte und wieder zu-
nehmende Mond der Sonne ins Haus folgt, aber verschwindet, als sic
sich dem Verbot zum Trotz umwendet.

?) ,,Wo bist du Sonne blicben? die Nacht hat dich vertrieben, die
Nacht des Tages Feind."

?) Wenn unser Kalender den 24. Juni (in Leipzig z. B. Johannistag
als Totenfest) statt zi1. Juni und den 24. Dezember statt 21. Dezember
(Geburtstag des Erlosers) setzt, so hat das wohl darin seinen Sinn, dal
die dreitagige Mondrechnung auf die halbjihrige Sonnenrechnung auf-
gesetzt wird!

4) S. Winckler, F. III, 290 vgl. 280. 299. 412.

3#
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kommt deshalb die Kulminationsstellung,
) die Stellung im Weltteil Anus zu, wenn
die beiden andern sic nicht innehaben!.

VII. Der Kalender.

Da alle Einrichtungen des Staats-
lebens als Wiederspiegelungen himm-
lischer Erscheinungen gelten, so ist der
Kalender, der die Einrichtungen des
Lebens nach dem Umlauf der Gestirne
reguliert, die wichtigste Staatsakte, Sache
der Gesetzgebung? Dabei konnten alle
moglichen aus Sonnen- und Mondlauf
sich ergebenden Berechnungen zugrunde
gelegt werden. Fiir den Kreislauf des
Jahres war wohl von jeher von ent-
scheidender Bedeutung die Beobachtung
der Tagesgleichenpunkte, wie sie z. B. in
den astronomischen Texten III R g1
notiert sind. Im Stierzeitalter wird sich
die Beobachtung auf den Aufgang des

Abb. 19: Sternes Aldebaran bezogen haben, der
Altbabylonischer Kalendemagel. zum Stiere gehort3 und dessen Aufgang
Original Im Besitze des Verlasser™ im Osten mit dem Untergang des Antares

1) Vgl. dic Motive im Estherbuch. Mardochai (Marduk) und Haman
kimpfen; Esther (Itar) besteigt den Thron, vgl. Winckler, F. III, 1ff.
Niheres zur Trias s. S. 79 fl. In der poetischen Sprache des A.T.
(Kampf Jahves mit dem Drachen) werden wir den Kampf nach Mond-
und nach Sonnen-Motiven wiederfinden.

) In Memphis gelobt der junge Konig beim Regierungsantritt im
Tempel, weder die Jahres- noch die Festordnung zu &ndern. Dann trug
er ecinc Strecke das Joch des Apis, um anzudeuten, daf} er Schiitzer der
Religion sein wolle (‘Avaxintijowa, s. Pauly-Wissowa s.v.). Man erwige
ferner, welche Wichtigkeit die Kalenderreform fiir die Begriindung der
Herrschaft Muhammeds hat (Winckler, Ex oriente lux I, 1, 7: ,,Die dltesten
Uberlieferungen des Islam beziehen sich gleichfalls auf die Ordnung des
Jahres*); dic roémische Sagengeschichte berichtet von der Kalender-
gesetzgebung des Numa Pompitius.  Der dictator clavis figendi causa ist
der altromische Kalendermacher. Tonkegel in Nagelform, die zur
Zihlung der Zeitabschnitte in die Tempelwand gesteckt wurden, besitzen
wir aus den iltesten babylonischen Zeiten, s. Abb. 19. In China bilden
die Kalendermacher das ,Kollegium der himmlischen Angelegenheiten®,
vgl. Idcler, Chronologie der Chinesen 1839.

3 Grofter Stern der Hyaden (so S. 23, Z. 16 statt Plejaden zu lesen).
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im Skorpion zusammenfillt. Das ergibt fast genau die halbe
Sonnenbahn und genau die Teilung der Mondhiuser, die sonst
verschieden auseinander liegen, in zwei Hilften, 14 oberirdische
und 14 unterirdische!. Bei Vierteilung (entsprechend der Vier-
teilung des Raums, den vier Weltecken) kommen dann zu den
Tagesgleichenpunkten die Sonnenwendepunkte, dem am Fix-
sternhimmel bei Stierrechnung Regulus im Lowen entspricht2.
Daraus entsteht die Teilung in Jahreszeiten und Weltjahreszeiten.

Der Mondlauf durch die Tierkreisbilder und der Sonnenlauf
ergeben Zeitabschnitte von 30 Tagen. Auf dem Ausgleich der
Verschiedenheit der Sonnen- und Mondbahn ruht alle Kalender-
kunst.

Die assyrischen Monatsnamen sind nach der Reihenfolge
des Widderzeitalters 3:

Nisan: Anu und Bel

Airu (Ijjar): Ea, Herr der Menschheit

Sivan: Sin-Mond, der Erstgeborne Bels

Tammuz: Ninib (vertauscht mit Sonne, s. Tisri), der
Kimpfer

Ab: Nebo - Merkur

Elul: Istar-Venus

Tisri: Samas der ,,Held** (vertauscht mit Ninib-Mars,

s. Tammuz)

1) Darum bilden bei den Chinesen, Indiern und Arabern die Plejaden
die 1. und der Skorpion die 14. Mondstation. Vgl. das auf Haliburtons
Plejaden-Forschung und auf Dupuis’ Werken ruhende Buch v. Bunsens,
Die Plejaden und der Tierkreis, das natirlich mit Vorsicht zu benutzen
ist. Hieraus erklart sich die 14 im Zerstiickelungsmotiv des Osiris-Typhon-
Mythus. Im ersten Buch des Schu-King werden ebenfalls die vier
Determinanten genannt (fir dic Zeit des mythischen Kaisers Jao im
3. Jahrtausend), und die Kommentatoren der Han-Dynastie (3. Jahrh. v. Chr.}
sagen, der Frihlingspunkt liege in Mao (» Plejaden unsrer Sternkarte,
also im Stier!) in der gleichnamigen Mondstation. Dersclbe Stern heifit
in der brahmanischen Astronomie Krittikd und beginnt dort cbenfalls
die Reihe der Mondstationen im Frihlingspunkt! Vgl S.12 und die
dort zitierte Literatur.

?) S. zu 1 Mos 49, 10. Regulus, der Kénigsstern, licgt zwischen den
Fiflen des Lowen; Juda, dem Lowen, gehort der Nordpunkt, der Herr-
schaftspunkt, im Kreis der 12. Also die Tierkreismotive im Jakobssegen
stimmen ebenfalls zum Stier-Zeitalter.

3) IVR 33. Die assyrische Aufzihlung setzt Veadar als Schaltmonat
ein (geweiht dem Assur, dem,, Vaterder grofien Gotter"). Zuden zugchorigen
Gotterlisten vgl. Winckler, F. 1, 367 ff., Hommel, Aufs. u. Abhandl. 447ff.
Die entsprechenden phénizischen und jiidischen Monate s. zu Neh 1, 1.
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Marhesvan: Marduk - Jupiter, der Beauftragte (abkallu) der

Gotter
Kislev: Nergal - Saturn, der grofie Kimpfer (%)
Tebet: Papsukal, der Bote von Anu und Istar
Sebat : Ramman, der Gugal von Himmel und Erde
Adar: die grofle Siebengottheit.

Winckler hat in dem fiir die gesamte Auffassung des alt-
orientalischen Systems grundlegenden Aufsatz ,,Himmel, Kalender,
Mythus* F. II, S. 354 ff. gezeigt, dafl die Liste deutlich eine
frilhere Rechnung nach sechs (Doppel-) Monaten zeigt, die auf
Sin, Sama$ (Zwillinge, im assyrischen Kalender auf den 3. und
4. Monat verteilt) und die fiinf Planeten verteilt sind, also ent-
sprechend der Planetenliste III R 57, 65ff.a. Wiihrend bei Rech-
nung von zwolf Monaten je ein Tierkreisbild entspricht, ent-
sprechen die Tierkreisbilder den Doppelmonatenfolgendermafien

Zwillinge: Sin [und Sama$] [Januar: Janus mit Doppel-

gesicht, s. S. 65]

Krebs: Samas (= Nergal) [Februar: Nergal als Fieber-

bringer, febris]?

Lowe: Ninib - Mars [Mérz - Mars]

(Jungfrau)

Wage:  Nebo-Merkur [April-Hermes] 3

Skorpion: Marduk - Jupiter [Mai- Jupiter als optimus

maximus]|

Jungfrau: Istar-Venus [Juni-Juno].

DieKlammern illustrieren den ,babylonischenUrprung* der romischen
Doppelmonate, vgl. S. 66 und schon Movers beiChwolsohn, Ssabier II, 782f.

Die Scchszahl wird durch Ausscheidung eines der Ungliicks-
Planeten erreicht (Nergal = Sonne, bez. spiter Ninib nach dem
Gesetz der Umdrehung), wie das Pentagramm durch Ausscheidung
beider entsteht (s. S, 34). Die volle Siebenzahl erscheint in der
V\'ochenrcchnung, deren Beziehung zu den Planeten wir, wic
pcrcits bemerkt, fiir uralt halten®. Dafl schliefilich simtliche

f) S. Winckler, 1. c¢. und Geschichte Isr. II, 283.
B 1 (Schobat) der Unterweltsgottheit geweiht,
sabier II, 782, cs ist der defekte Monat (Motiv
cr Kinderlosigkeit), s. ib. 607. 782.
j60. Dic Zugehorigkeit des 4. (statt 6.) Monats
), dem Zeichen der Herbstgleiche, bestatigt
riickriicken um zwei Zeitalter (Zwillings- statt

»alisten, deren Weisheit aus Babylon stammt,
ben Plancten cinen Erzengel, der an einem
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Monats- bez. Jahrestage mit Astralgsttern besetzt werden, zeigt
der altpersische Kalender!. In der christlichen Ara haben die
Kalenderheiligen die Astralg6tter abgelost; aber auch hier sind
die astralen Beziehungen noch an vielen Stellen erkennbar 2.

Die Reihenfolge unserer Planeten-Wochentage (s. Winckler, F.III, 192)
crhilt man aus dem Heptagramm (s. S. 34), wenn man die Punkte in
folgender Reihenfolge bezeichnet®: Mond, Merkur, Venus, Sonne, Mars,
Jupiter, Saturn, und wenn man dann mit der Sonne beginnend die Punkte
mit Uberschlagung je zwcicr Punkte verbindet *:

(Montag)
Mond 3

Saturn 1 Merkur 5
(Sonnabend, Saturday) (Mittwoch, Mercredi)

Jupiter 6 Venus 7
(Donnerstag, Jeudi) (Freitag, Vendredi)

Mars 4 Sonne 2
(Dienstag, Mardi) (Sonntag)
Abb, 20.
Wochentage die Weltregierung besorgt: Raphael-Sonne, Gabriel-Mond,
Chamael-Mars, Michael-Merkur, Zadkiel- Jupiter, Annael-Venus, Sabathiel
oder Kephziel-Saturn, s. Kohut, Angeclologie im Talmud. Nach Clem.
Alex. Strom 6 wiirden die 7 Geister am Throne Gottes Apk 1, 4, bei denen
an Planeten zu denken ist (s. BNT 24ff.), der Anschauung entsprechen.
Die Nabataerschrift Magrisi (Chwolsohn II, 611) bezeugt den Zusammen-
hang zwischen Planeten und Wochentagen fiir die ,,Ssabier®.

') Den sechs Am¥aspands gehort je ein Monat (Doppelmonat?), je
ein Tag in den Abschnitten der zu 14 -+ 16 gerechneten Monate. Dazu
tritt als 7. Ormuzd, dem der 1. und 8. und 15. und 23. heilig ist. Plutarch
sagt, daf die sechs, von denen iibrigens jeder durch die Trias Sonne,
Mond, Tistrya-Sirius begleitet ist, durch 24 Geister zu 30 erginzt werden.

?) Der Johannistag (,,Er imufl wachsen, ich muf} abnehmen') am
Tage der Sommer-Sonnenwende; der Thomastag (Thomas ,,der Zwilling®,
s. BNT 92) an der Winter-Sonnenwende, am 21. Dezember.

?) Mond der uns nichste; dann die Trabanten der Sonne Merkur
und Venus, beide Morgen- und Abendstern. Dann die Sonne; dann
weiter in der Reihenfolge der Umlaufszeit (s. S. 19) Mars, Jupiter, Saturn.
Diese Reihenfolge, die die Planeten nach der scheinbaren Entfernung
von der Erde ordnet, ist die bei den Babyloniern gebriiuchliche, s. II R
48, 48ff.ab; III R 57, 65ff.a; nur dafR¥Mond und Sonne obenan stehen.

) Des weiteren sind iibrigens nicht nur die Tage, sondern auch dic
Tagesstunden mit den Planeten in mystischen Zusammenhang gebracht,
wic am Horoskop zu schen ist, das man nach der Geburtsstunde stellt
(noch heutigen Tages werden auf Jahrméirkten auf die Stunde berechnete
Horoskopbiicher verkauft, nach denen ,abergliubische* Baucrn das
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Wiederholt ist die Frage aufgeworfen worden, ob die Babylonier
nach Sonnen- oder Mondjahren gerechnet haben. Die Jahre, die
urkundlich bezeugt sind, scheinen simtlich Mondjahre zu sein. Die
Kalenderlisten rechnen mit Monaten zu 30 Tagen. Aber die Jahre haben
verschiedene Monate zu 30, 29, 28 Tagen. Das Schaltjahr wird verschieden
eingesetzt. Dafl die Babylonier das Sonnenjahr wenigstens theoretisch
in Rechnung zogen, ist selbstverstindlich. Dic Kalenderkunst beruht ja
auf dem Ausgleich von Sonnen- und Mondlauf. Wo Jahreszeitenfeste
gefeiert werden (Neujahr ist Friithjahrsicst), mufl mit der Sonne gerechnet
werden. Fir die Epagomenen, die Ausgleichstage der Sonnen- und Mond-
rechnung, ist keine keilinschriftliche Bezeichnung nachzuweisen. Wir
haben freilich auch noch keine Zeugnisse aus den Sonnenkultstidten,
z. B. Larsa und Sippar'.

Einen spezifisch ,israelitischen* Kalender gibt es nicht. Man
kann hochstens von einem bestimmten der in viclen Varianten vor-
handenen Kalender sprechen, der von den Israeliten Gbernommen, d. h.
zum praktischen Gebrauche eingefiihrt, - anerkannt worden ist® Wir
wiirden dann diesen Kalender ,,israelitisch” nennen, wie wir etwa den
julianischen Kalender als russischen bezeichnen konnten.

Als israelitische Eigentiimlichkeit erscheint uns nach dem bisher
zugidnglichen Material dic Durchfiilhrung der durchrollenden sieben-
tigigen Woche. Fir das auflerisraelitische Gebict im Bereiche der

Schlachtalter des Jungvichs bestimmen). Wenn die erste Stunde des
ersten Wochentages (und auf die Betonung dicscr ersten Stunde kommt
es in der Astrologie an) z. B. dem Saturn galt, die zweite Jupiter, die
dritte Mars, die vierte der Sonne, die fiinfte Venus, die sechste Merkur,
die siebentc dem Monde usf. durch die 24 Stunden des Tages, so
traf die erstc Stunde des zwciten Wochentages auf die Sonne, die
erste Stunde des dritten Tages auf den Mond, die des vierten auf den
Mars, die des finften auf den Merkur, die des sechsten auf Jupiter, die
des siebenten auf Venus, und nach dem Planeten, der dic erste Stundce
regiert, sagte man dann: Saturntag (saturday), Sonntag, Mondtag, Dienstag
(Mardi), Mittwoch (Mercredi), Donnerstag (Jcudi, Jovis dies), Freitag
(Vendredi, Veneris dics).

1) Eine banausische Renaissance des babylonischen Mondjahres ist
Muhammeds Kalender, der Schalttage und Schaltmonate verbietet. Die
islamischen Mondjahre laufen durch unser Sonnenjahr. Wenn der Neu-
mond sichtbar ist, beginnt der neue Monat. Bei bewodlktem Himmel
wartet man cin, zwei Tage, bis hochstens 3o voll sind. Ungefahr aller
33 Jahrc kommt Ramadan wiedcr in denselben Sonnenmonat; dann haben
dic Muhammedaner wieder ein Jahr gegen die Sonnenrechnung gewonnen.

?) Aus dem durch den Gestirnlauf festgesetzten Kalender erklaren
sich dic Feste, nicht ctwa umgekehrt.  S. dafir gegen die Erklarung der
Wellhausenschen Schule, wonach dic Feste als urspriingliche Ernte-
feste von einer Bavernbevolkerung ohne Kalenderwissenschaft eingefithrt
scin sollen, Winckler, Kritische Schriften IV, 62 ff. Die folgenden Aus-
fahrungen setzen sich mit Schiaparelli, Astronomic im Alten Testament,
Giceflen, Ricker 1904, auscinander.
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altorientalischen Kultur ist uns nur eine durchrollende Fiinferwoche be-
zeugt (hamustu, durch die in babylonischer Keilschrift geschriebenen
kappadokischen Téfclchen). Mit dem Mondlauf hat diese Siebenerwoche
zunichst gar nichts zu tun. Sie kann auch dem Mond nachtriglich nicht
auf den Leib geschrieben sein, denn 28 ist in keinem Falle Mondzahl
(27 Tage, 7 Stunden, 43 Minuten wihrt der siderische Mondlauf; 29 Tage,
12 Stunden, 44 Minuten der synodische Mondlauf; der Ausgleich wire
281:). Die Siebenerwoche reprisentiert einfach einc Zahl, und es ist
far die altorientalische Kulturwelt keine Zeit denkbar, in der man dabei
nicht an die sieben Planeten gedacht hat.

Was die Jahresrechnung anlangt, so ist zundchst crwiesen, daf
die Israeliten das ausgeglichene Sonnen- und Mondjahr gekannt haben.
Denn die Zahl der Lebensjahre Henochs (365) soll zweifellos Sonnenzahl
sein, s. Kap. Urviter. Wenn man in einer bestimmten Zeit offizicll nach
Sonnenjahren gerechnet hat, so wire das Sache der Gesetzgebung gewesen.
Es konnte nur durch einen bestimmten historischen Fall nachgewiesen
werden. Die Bestimmung Salomos 1 Kg 4,7ff., dafl jeden m:wa =7n einer der
zwolf Bezirke Staatslieferungen machen soll, deutet auf 12><30 Tage,
ebenso die Rechnung des Sintflut-Erzahlers: vom 17. des 2. Monats bis
17. des 7. Monats = 150 Tage (ein halbes Jahr, cntsprechend dem Welten-
halbjahr der Wasserregion). Entspricht das Mondrechnung oder Sonnen-
rechnung? Vielleicht beiden zugleich. Denn auch bei Mondrechnung
kommt es praktisch auf 30 Tage hinaus (abwechselnd 29 oder 30 Tage
von Neumond zu Neumond). Die Namen jerah fir Monat und ro§ hodes$
(Anfang der Erneuerung) fir den Anfang des Zeitabschnittes bewcisen,
dafl man vom Mondlauf (jareah) ausging. Spiter bezeichnet == (m=n
=W = o' ) allgemein 30 Tage (vgl. 4 Mos 11, 19f. die Trauer um
Aaron und Moses). Dafl man mit Ncumondfeier begann, beweisen
Stellen wie Am 8, 5; 2 Kg 4, 23 nicht?; sie konnen sich auf Auszeichnung
des 1. Tages der j3otdgigen Periode beziehen. Fir das benachbarte
Phénizien liegt ein Zeugnis fiir Neumondfeier wohl in der Inschrift von
Narnaka vor, wo zwei Opfertermine im Monat, am Neumond und Voll-
mond (), gestiftet werden?. Dic Neumond- und Vollmonddatierungen
beim Zuge nach dem Sinai kénnen an sich schr wohl alten Verhiltnissen
entsprechen.

Wann begann das israclitische Jahr? 1 Kg 20, 22 u. 26 wird die Zcit,
in der der Konig von Damaskus zu Felde zu ziehen pflegt, als Necujahrszeit
genannt. Dasselbe gilt 2 Sa 11, 1 vom Kricgszug Davids. Hier ist also
Frithjahr Jahresanfang. Sollte das nur vom Uberzihler ibernommenc
Form der Einkleidung der Erzihlung sein und nicht viclmehr einem

') Ob 1 Sa 20, 5; 18, 24. 27 cinc Berechnung des Ncumonds voraus-
setzt, ist strittig. -~

?) Text bei Landau, Beitr. I, S. 46 ff.  Dafl man in Israel, wic iiberall
im vordern Orient vom Mond ausging, wenn c¢s sich um Zeitrechnung
handelte, ist gewil. Der Mond ist der Zeitregler Ps 104, 19; Si 43, 6—8,
das betont noch die rabbinische Theologie. Im Midrasch (ienesis rabba
c. 6; vgl. Pesikta 41% heifit es: ,Rabbi Jochanan sagt: Der Mond ist ledig-
lich zur Berechnung der Zeiten geschaffen worden* inicht zum Leuchten,
wie die Sonne). Bei orthodoxcn Juden lehrt wohl noch heute dic Mutter
den Sohn, beim Anblick des Neumondes die Mitze abzunchmen.
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z-wrnden Kalender entsprechen? Jer 36. 2z. wo der Konig im 9. Monat
am warmenden Feuer sitzt. ist gewifi e¢in einwandfreies Zeugnis. Wir
sind geneigt anzunehmen, daB auch 2 Mos 12. 2 *Nisan als erster Monat)
den alten Verhaltnissen entspricht: babylonischer Kalender Stierzeitalter),
viellcicht im bewufiten Gegensatz zu der in Agypten geltenden Kalender-
rechnung. Als die Juden nach dem Exil einen eignen Staat hatten,
setzten sic ‘unter Sesbasar in eigner Kalendergesetzgebung im Gegen-
satz zu Babylon den Herbst ‘Titri d. h. Anfang. als Jahresanfang fest, also
im (egensatz zu Babylon “aber ibereinstimmend mit der alten im Namen
Tisri noch crhaltenen cuphratensischen Rechnung:. Im praktischen
bargerlichen Leben wurde das Fest der Herbstlese als Jahresende wohl
schon in vorexilischer Zeit angesehen. Die Juden haben noch heute zwei
Jahresanfange, im Fruhling und im Herbst. 2 Mos 23. 16 kann neben
2 Mos 12, 2 zu alten Verhaltnissen stimmen. Aber einer offizicllen Kalender-
Einrichtung entsprach das kaum. Wollte man das annehmen, so wirde
¢s als ein Zcugnis far einen friheren Versuch eines selbstindigen
judischen Staatswesens angesehen werden missen im Gegensatz zur
babylonischen, Herrschaft: es wirde also auf cin Hinaufriicken der Ent-
stehung des Judentums hinauskommen.
Wenn die Schdpfung der Welt im Frithjahr gedacht ist, so beweist dies nichts fiir den
Kalender, wohl aber bezeugt sie Abhingigkeit von der Lehre Babylons in der Weltjahrrechoung.
Dafl das gesamte Jahr zu allen Zeiten auf Ausgleich von Sonnen-
und Mondlauf beruht, versteht sich von sclbst. Sonst konnten die astro-
nomisch bestimmten Feste nicht zugleich Erntefeste sein. Das Fest der
Herbstlesc und das Fest der Ahren konnte dann nicht in bestimmten
Monaten gefeiert werden; bei gebundenem Mondjahr wiirden sie durch
di¢ Monate riicken.

Ober den Sabbath vgl Kap. Il iber Tag und Stunde bei den Israeliten vgl. S. 61
Die nachexilischen Monate und ihr Zusammenstimmen mit den phdnizischen und baby-
Jonischen Namen werden zu Neh 1, 1 besprochen.

VIiil. Die Offenbarung des gottlichen Wissens und Willens.

Die altoricntalische Lehre ist identisch mit Religion. Alles
Wissen ist gottlichen Ursprungs, den Menschen von den Géttern
iiberbracht, offenbart, das rein geistige Wissen sowohl wie
Kiinste, insonderheit die Schreibkunst, die Handwerke, die
Fertigkeiten. Die Religion ist ein Teil des Wissens. Die Pflege
des Wissens ist Aufgabe des Priesterstandes, der eine Lehre
feststellt, nach der alle Erscheinungen der Welt, die Einrich-
tungen des Lebens, die gesamte staatliche und gesellschaftliche
Ordnung, aber auch die Geschicke des einzelnen Menschen als
Ausflul des Waltens und Willens der Gottheit aufgefafit und
damit als berechtigt crwiesen werden.

Dic I’opularisierung der Lehre ist der Mythus1 Er stellt
die Wm%hcnt dar als cine von der Gottheit im Buche nieder-

1) Dic 'mdr(. Art der Popularisierung ist das Festspiel, dle drama-
tische Darstellung der in dem Gestirnlauf und dem auf ihm ruhenden
Kalender enthaltenen religiosen Ideen; hierzu s. S. 85ff.
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geschriebene oder auf Schicksalstafeln aufgezeichnete Offen-
barung. Nach den oben geschilderten Theorien von der Welt-
entstehung und der Art der géttlichen Offenbarungsstitten ist
eine doppelte Vorstellung moglich: die gottliche Weisheit steigt
aus dem Ozean empor!, oder die Erkenntnis des Willens Gottes
kommt aus dem Gestirnlauf. Die erste Theorie entspricht der
Urwelt, die andere dem gegenwirtigen Welt-Aon2.

a) Die aus dem Ozean emporsteigende Weisheit3.

Als Ea den Urmenschen schuf (Adapa, der Atrahasis , Erz-
gescheiter heifit und zer amelQti ,,Same der Menschheit), gab
er ihm ,géttliche Vollmacht, einen weiten Sinn, zu offenbaren
die Gestaltungen des Landes, verlieh ihm Weisheit“. Ein baby-
lonischer Text* redet vom 3ipru (Buch! =£2) des Gottes Ea,
dessen Beobachtung insbesonderec dem Konige obliegt. Ea ist
nach II R 58 ,,Gott der Weisheit, der Topfer, der Schmiede, der
Singer, der Kald-Priester, der Schiffer, der Juweliere . . . ., der
Steinmetzen, der Metallarbeiter.*

Die Sage von Oannes® kann in diesem Zusammenhange erst
gewiirdigt werden. Man beachte dabei, daff z. B. nach dem Schlusse
des Weltschopfungsepos die urspriingliche Weisheit, die auf Marduk
Gbertragen wird, diesem Ea zukommt, ferner, dafl das priesterliche
Wissen, das die Gotter in der Heroensage Enmeduranki zuschreiben,

urspriinglich Ea zukommt, wic ja in den Ritualtafeln ,das Geheimnis
Eas“, auch gelegentlich das ,,Wort aus dem Ozean', dem Wohnsitz Eas,

1) Vgl. Spr 8: ,,Als die Urfluten noch nicht waren, wurde ich (diec
Weisheit) geboren . ... als er dem Meer seine Schranke setzte, als er
die Grundfeste der Erde feststellte, da war ich ihm als Werkmeisterin
zur Secite."

?) Beides ist natirlich im Grunde identisch. Man beachte, daf
Oannes-Ea den Menschen die ,,Zahlen* iiberlieff; Mathematik ist die
Grundlage der Astraltheosophie, s. S. 56ff.

3) Auch in der chinesischen Mythologie bezeugt: Zur Zeit des
mythischen Kaisers Fuk-Hi (Anfang des 3. vorchr. Jahrtausends) kam aus
den Wassern des Flusses Meng-ho oder Hoang-ho ein Ungeheuer mit
Pferdekorper und Drachenkopf, dessen Riicken eine mit Schriftzeichen
versehene Tafel trug, auf Grund welcher die Schriftcharaktere, die
Kreise der acht mystischen Diagramme und durch sie dic Schrift erfunden
sein soll. Auch Indien kennt die Oannes-Gestalt: Bei der Sintflut er-
scheint der warnende Gott in Gestalt eines Fisches.

4) IVR 48 (= CT XV, s50) vgl. VR 51, 30%. Vgl. meine Monographic
Oannes in Roschers Lexikon der Mythologie III, 590f.

%) In Verbindung mit Ea von mir in Roschers Lexikon der Mytho-
logie III, Sp. 577 ff. (Art. Oannes), dann von Zimmern KAT? S. 535f, zu-
letzt von Hrozny, MVA(: 1903, 94 ff. besprochen.
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cine Rolle spielt®. Oannes berichtet in seiner ,,chaldidischen Archidologie*:
.In Babylon héitten sich eine grofie Menge stammverschiedener Menschen,
welche Chaldiaa bevolkerten, zusammengefunden, die ordnungslos wie
die Tierc lebten. Im ersten Jahre (nach der Schopfung) sei aus dem
crythriaischen Meere, dort wo es an Babylonien grenzt, ein vernunft-
begabtes Wesen mit Namen Oannes erschienen; es hatte cinen voll-
standigen Fischleib, unter dem Fischkopf aber war ein andrer, mensch-
licher Kopf hervorgewachsen; sodann Menschenfifle, die aus seinem
Schwanze hervorgewachsens waren, und eine menschliche Stimme. Sein
Bild wird bis jetzt aufbewahrt. Diescs Wesen, so sagt er, verkehrte den
Tag itber mit den Menschen, ohne Speise zu sich zu nehmen, und
iberlieferte ihnen die Kenntnis der Schriftzeichen und Wissenschaften
(padpudrwv) und mannigfache Kiinste, lehrte sie, wie man Stidte be-
volkert und Tempel errichtet, wie man Gesetze cinfihrt und das Land
vermifdt, zeigte ihnen das Sden und Einernten der Friichte, Gberhaupt
alles, was zur Befriedigung der taglichen Lebensbedirfnisse (juépwors)
gehort. Seit jener Zeit habe man nichts anderes dariiber
Hinausgechendes erfundcn. Mit Sonnenuntergang sci dieses Wesen
Oannes wieder in das Mecr hinabgetaucht und habe die Nachte in der
See verbracht, denn es sei amphibienartig gewesen. Spiter seien auch
noch andere dem dhnliche Wesen erschienen (ebenfalls aus dem ery-
thriischen Meer, wie Syncellus in einem andercn Berichte hinzufugt),
iber die er in der Geschichte iiber die Konige berichten will. Oannes
aber habe iiber Entstehung und Staatenbildung ein Buch (4dyos/ ge-
schrieben, das er den Menschen ibergab. Helladius (bei Photius,
s. Migne, Patrologia graeca Bd. 103) berichtet: ,Ein Mann, namens (s,
der einen Fischleib, jedoch Kopf und Fifle und Arme eines Menschen
hatte, sei aus dem Erythriischen Mecrce aufgetaucht und habe Stern-
kunde und Literatur gelehrt.* Hyginus (Fabulae ed. Schmidt, Jena
1872, fab. 274) sagt: , Euadnes, der in Chaldda aus dem Meere gekommen
sein soll, hat die Astrologie gclehrt.* (Zu Ea-Oannes s. S. g5ff. und
Abb. 101

b) Die Schrift des Himmels und die Tafeln der
Geschicke.

In der gegenwirtigen Welt ist das gottliche Wissen in der
gestirnten Welt gleichsam kodifiziert. Die Sterne heiflen im
Babylonischen &itir 35amé, $itirtu $amé ,,Schrift des Himmels**.

) IVRz21, 1 A, 41a; cf. auch KAT? 628, Anm. 2 (zu IV R 23, Nr. 1,
col. 1, 6); ferner noch IV R 29, 40 f. a.

?) Die gleiche Vorstellung findet sich Hi 38, 33: , Kennst du den
mistar des Himmels?*; das Parallelglied sagt nach dem Grundsatz, dafl
das Irdische Abbild des Himmlischen ist: ,,Oder kannst du ihn auf die
Erde malen?‘ Darum entspricht die Mcnschenschrift der Himmelsschrift,
Hicroglyphen und Alphabet sind der gestirnten Welt entnommen (s.
Hommel, Geogr. u. Gesch. S. 96 ff. und Winckler F. III, 195 ff.). Das gleiche
Grundgesetz bezeugt fir Arabien Koran, Surce 45, 1—4: ,,Die Offenbarung
des Buches ist von Gott, denn im Himmel und auf der Erde sind die
Zeichen fir die Glaubigen. Auch in eurer Beschaffenheit und in allem,



Dic Offenbarung des gt‘;ttlichen Wissens und Willens. 45

Insbesondere sind die Wandelgestirne am Tierkreis in ihren
Konstellationen die Offenbarer des gottlichen Willens, deshalb
heifit der siebenstufige Turm von Borsippa, der wie alle Stufen-
tiirme die Planetenbahnen vorstellt, E-ur-imin-an-ki, ,, Tempel
der sieben Befehlsiibermittler Himmels und der Erde*“!. Der
Tierkreis ist das Buch der Offenbarung Gottes, die Erschei-
nungen des Fixsternhimmels sind gewissermaflen der an den
Rand geschriebene Kommentar?2.

So erscheint uns die Religion Babyloniens wesentlich als Astral-
religion. Die Vervielfiltigung des Idcogramms fiir ,,Gott" 3¢ ergibt das
Ideogramm fiir ,Stern“?. Die Gottersymbole sind die gleichen, die uns
als Sternbilder-Symbole erscheinen. Das Volk betet die Sterne an, die
Meinung ist jedoch die, dafl sich die eine gottliche Macht in den
Stellungen der Gestirne offenbart. Der Lokalkult einer Astral - Gottheit
wird damit begriindet, daf} der entsprechende Kultort irgendwic als dem
kosmischen Orte entsprechend gedacht wird, an dem das betreffende
Gestirn die gottliche Macht offenbart. Man muf8 sich vorstellen, daf

was es iberall gibt von Tieren. Und im Wechsel von Tag und Nacht,
und in dem, was Gott vom.Himmel schickt an Nahrung und womit er
die Erde nach ihrem Tode belebt und auch den Umschlag der Winde." Dazu
vgl. Sure 16, 16: ,,....denn durch die Sterne werden sie geleitet."
(Winckler MVAG 1901, 360). Aus der jidischen Literatur sei zitiert Moed
katon 28a: ,Langes Lcben, Kinder und Nahrung hidngt nicht vom Ver-
dienst, sondern von den Gestirnen ab.*

1) Es ist merkwiirdig: die Beobachtung des Laufes der Planeten hat
dic altorientalische Weltanschauung geschaffen; die erneute Beobachtung
der Planetenbahn durch Kopernikus hat die moderne Weltanschauung
begrindet.

?) Die Fixsterne und Fixsternbilder kommentieren dic mit
den Planeten am Tierkreis zusammenhidngenden Mythen. So entsprechen
Kastor und Pollux, sodann Lanzen- und Bogenstern (grofier und kleiner
Hund) den Zwillingen (Lanze Mondmotiv, Bogen Sonnenmotiv, z. B. bei
Saul und Jonathan, Cyrus und Kambyscs, Ajax und Teukros), Auf- und
Untergang des Orion entsprechen dem Tammuz-Mythus, dic Orion-Motive
entsprechen insbesondere den Motiven des Frithlingsmythus, die sichen
Plejaden, die nach vierzigtigigem Verschwinden mit dem Stier aufgchen,
illustrieren den Mythus vom besicgten Winter bei Sonnenrechnung, ebenso
die funf Hyaden bei Mondrechnung. Dicse Dinge kénnen hier nur an-
gedcutet werden. Die Beziehungen des Fixsternhimmels hat Ed. Stucken
betont. Andrerseits ist es der Fehler der Arbeiten Stuckens, daf} dic
Fixstern-Bezichungen einseitig und ohne Zusammenhang mit den Planeten
herangezogen worden sind.

3) Das Gottesdeterminativ 3¢ sclbst ist vielleicht cin Abbild des
Nordpols des Himmels, der als Sitz des summus deus gottliche Verchrung
genofl und der von ihm ausgehenden Himmelsrichtungen: zu dicser
Vermutung H. Zimmerns s." mcine Monotheist. Stromungen S. 19.
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jeder Kultort die gesamte Lehre kennt. Der Lokalgott gilt in seinem
Gebiet als summus dcus, als Reprisentant der gesamten in der gestirnten
Welt offenbarten gottlichen Macht.

Urkundliche Belege fiir die I.ehre von der Offen-
barung der Geschicke.

1. Die Omina?, insbesondere das astrologische Werk ,Als
der Gott Bel*, das auf die idlteste babylonische Zeit zuriickgeht.

2. Die Annalen der idltesten uns bekannten nordbabylonischen
Konige Sargon und Naramsin, die uns in Form von Omina {iber-
liefert sind. Bei jedem Ereignis ist die Erscheinung am gestirnten
Himmel angegeben, unter der die betreffende Tat ausgefiihrt wurde.

3. Die Bezeichnung der Planeten als ,,Befehlsiibermittler
Himmels und der Erde* und als ,,Dolmetscher und ,,Ratgeber*
s.S. 9. 113 17. 45.

4. Berosus (Marduk-Priester um 275 v. Chr.), ,der den Bel
interpretiert hat', sagt, dafl alles durch den Lauf der Gestirne
geschehe (Seneca), s. S. 63f.

5. Die tupSimate: ,Tafeln der Schicksale“?2, die das ,,Ge-
wélbe* (pulukku)? von Himmel und Erde festsetzen und auf
denen ,,Befehle der Gotter*, , das I.eben der Menschen' ge-
schrieben sind. Ncbo trigt sie, ,,der Schreiber des Alls*, auch
Bel, ,der Vater der Gotter'* als Herr des Tierkreises. In den
Mythen vom Kampf gegen den Drachen und von der Welt-
crneucrung crhilt sie der Sieger und Demiurg als Lohn. Im
Epos vom Kampfe Marduks besafl sie Kingu, der Partner
Tidmats nach der Fesselung Mummus; Tiamat iibergibt sie
ihm mit den Worten: ,,Dein Befehl werde nicht geiindert, fest
stehe der Ausspruch deincs Mundes*. Mit dem Besitz der
Tafeln ist das Recht der Schicksalsbestimmung ($imata $amu)
verbunden. Die Schicksalstafeln stellen eine konkrete Aus-
prigung fir die Offenbarung aus dem Urozean, dem Sitz der
Weisheit, bez. von der Offenbarung aus der gestirnten Welt

') Text veroffentlicht von Craig, Astrological Texts XIII (nicht
allenthalben zuverlissig).

?) Als Singular zu fassen? Nach Analogie der biblischen Gesetz-
tafcln konnte man gencigt sein, an zwei Tafeln zu denken. Aber auch
sieben Tafeln sind denkbar, vgl. das Buch mit sieben versiegelten Ab-
teilungen Apk 5 (s. mein Babylonisches im N. T.S. 17) und die sicben
Tafeln in den Dionysiaca des Nonnus, deren jede den Namen eines der
sichen Planeten trigt.

3 I R 51, Nr. 1, 24b und V R 66, 14ff.b (Antiochos Soter). Jensen,
Kosm. 162 (vgl. aber so5f.) ,Kreis*, Zimmern ,,Grenzkreis* —? Das Wort
ist im Arabischen als astronomischer Terminus fir ,,Globus* erhalten.
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dar. Die Tafeln sind die Weltteile, die Gestirne und Kon-
stellationen bilden die Schrift.

6. Die Sage von Enmeduranki?, dem siebenten Urkédnig, dem gleich
andern Urkonigen fiir die Heroenzeit dieselbe Offenbarungsweisheit zu-
gesprochen wird, die urspriinglich nur den Gottern zukommt?: ,Dem
Enmeduranki, dem Konig von Sippar, dem Liebling des Anu, Bel und
Ea .... haben Sama$ und Adad das Geheimnis Anus, Bels und Eas, die
Tafel der Gotter, die takaltu (,,Schreibtafel“?) des Geheimnisscs von
Himmel {und Erde], den Zedernstab, den Liebling der groien Gétter, in
die Hand gegeben. Er selbst aber, als er solches em[pfangen(?) hatte,
lehrte (?) es seinem] Sohn'. Fiir die Richtigkeit dieser Erginzung spricht
der Schluff des Weltschopfungsepos: ,die fiinfzig (Ehren)namen (des
Marduk, der die Schicksalstafeln bekommen hat) sollen bewahrt werden,
und der ,Erste" soll sie lehren, der Weise und Gelehrte sollen sie mit-
einander iiberdenken, es soll sie iiberliefern der Vater, sie seinem Sohn
lehren, dem Hirten und Hiiter (>) das Ohr offnen.

7. Berosus, der von einer mehrfachen Offenbarung der géttlichen
Weisheit in verschicdenen Weltzeitaltern weiff, erzdhlt in seinem baby-
lonischen Sintflutbericht, Kronos habe dem Xisuthros geboten, mit
Schriftzcichen alle Dinge nach Anfang, Mitte und Endc¢ ein-
zugraben (der babylonische Priester Berosus kann nur an Keilschrift-
tafeln denken) und in Sippar zu dcponieren. Nach der Sintflut seien
seine Kinder und Angehérigen nach Babylon gegangen, hiitten die
Schriften aus Sippar entnommen und auf Befehl des Xisuthros unter
den Mcnschen verbreitet. Es kann kaum zwcifelhaft erscheinen,
daf} im Sinne des Sagenkreises zu diesen Schriften die Tafeln des Urkonigs
Xisuthros wie dic des Urkonigs Enmeduranki gehorten?.

8. Indirekt gchéren hierher: Die Tafel, auf der die Gebote iiber
Opfer, Gebet, Freundschaft niedergeschricben sind*; die ,Tafel der
guten Werke", in dic nach IV R 11, 18 Eintrige gemacht werden; die

')y Text und chrsetzung bei H. Zimmern, Beitrige zur Kenntnis der
babyl. Religion S. 116ff, vgl. KAT ? 537f.

?) Die gleiche Grundanschauung im Zend Avesta (d. h. ,,Uberlieferung
des Wissens*!). Nach Vendidid VI war Yima erkoren, die himmlische
Wabhrheit auf Erden zu wahren. Die eigentliche Lehre sei dann Zara-
thustra vorbehalten gewesen (man bcachte, daf Yima im Avesta auch
Konig der Toten ist, wie Nebo, Hermes ctc., s. folgende Anmerkung).
Die Religion Zarathustras ist aus der Gestirnreligion erwachsen (Magier!),
wie schon der erste Hymnus im Opferbuch Yasna verrit: ,Ich opfere
den Sternen, den Gestirnen des hl. Geistes, dem TiStrya (Sirius), dem
Mond, der den Samen des Stiercs besitzt, der strahlenden Sonne mit
eilenden Rossen, dem Auge des Ormuzd etc.

%) Enmeduranki entspricht Ea der Urwelt, bez. Nebo, dem Verkiinder
des gottlichen Willens in der Astrallehre (igyptisch Anubis, Lehrer,
Prophet und hciliger Schreiber, Dolmetscher der Gotter, Begriinder des
Kultus; phonizisch nach Sanchuniathon Taut als Dolmetscher des
Himmels, griechisch Hermes als Erfinder der Astronomie und Schreib-
kunst etc.).

4) K 3364 = CT XIII, 29f.
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»Tafeln der Siinden*, dic in den Ritualtafeln zerbrochen und ins Wasser
geworfen werden; s. hierzu mein BNT Kap. V: Buch des Lebens.

Alle diese Tafeln und Biicher, dic uns spiter in den
Sibyllinen wieder begegnen, sind die irdischen Entsprechungen
des himmlischen astralen Schicksalsbuches.

IX. Die irdischen Abbilder der himmlischen Welt.

Die babylonische L.ehre ruht, wie aus den fritheren Aus-
fiithrungen hervorgeht, auf der Vorstellung- von einer pristabi-

lierten Harmonie: Himmelsbild gleich Weltenbild.

In Wirklichkeit ist natirlich das Irdische an den Himmel versetzt.
Aber die Theorie denkt es sich umgekehrt: das Vorbild ist am Himmel;
s. S. 50 und vgl. Himmelf. Jes 7, 10 (Hennecke, Neut. Apokr. 298): ,So wie
droben, ist es auch auf der Erde, denn das Abbild dessen, was in
dem Firmament ist, ist hier auf Erden. Darum schildert auch
der babylonische Schopfungsbericht zuerst die Erschaffung der kos-
mischen Heiligtimer und dann erst die der irdischen. Das chinesische
Weltbild zeigt die gleiche Grundlage. Die Erde ist Abbild des Himmels.
Besonders deutlich tritt es in der Geomantie hervor, die durch die Lehre
des Tschu-fu-tse (12. Jahrh. n. Chr.) neu belebt wurde und bis heute wirk-
sam ist, und deren Hauptgrundsatz lautet: Alles was auf Erden ist, hat
im Himmel sein Vorbild!, vgl. v. Orelli, Rel. Gesch. 85f. Die dgyptische
Vorstellung geht scheinbar vom Irdischen aus; die himmlische Welt ist
Spiegelbild Agyptens. Aber auch hier ist die Theorie die umgekehrte.
Der Gegensatz der platonischen und aristotelischen Anschauung beruht
schlieflich auf dem gleichen Unterschied: nomina ante rem oder nomina
in re? Die aristotelische Anschauung ist die richtigere, diec platonische ist
die idealistische.

1. Die Linder.

Im Adapa-Mythus gibt Ea dem Urmenschen ,,einen weiten Sinn,
zu offenbaren die Gestaltungen des Landes*, und in der Oannes-
Sage lehrt Oannes den Menschen das Vermessen des Landes.

Wie in der Zeit der Kalender, so spiegelt im Raum die
Gceographie das Himmelsbild wieder. Jedes l.and ist ein
Mikrokosmos. Die Verinderungen der politischen (historischen)
Geographie idndern an dem Grundsatze nichts, denn dic natiir-
liche Einteilung kommt immer wieder zu ihrem Recht. Ge-
legentlich wird auch die Lehre der Politik zu Hilfe gekommen
sein und wird bei Eroberungen die gottgewollte Zusammen-
gehorigkeit mit Hilfe des Himmelsbildes nachgewiesen haben?2.

1) Der Grundsatz taucht im 4. Jahrhundert v. Chr. auf; damals machten
sich indische Einflisse geltend. Beim Hausbau mufl der grine Drache
und der weifle Tiger (Herbst- und Westpunkt, Friihlings- und Ostpunkt, s.
de Groot, Rel. Syst. in China ¢82ff.) richtig licgen und dic finf Elementc
(S. 17, Anm. 1; 58, Anm. 2) miissen richtig verteilt sein.

2) Winckler KAT? 158, 176ff. F.III, 360ff. Geschichte Israels II, 289 f.
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Wenn die Bibel das Israel-Juda gehorige Land (,,vom nabal Misraim
bis zum Pafl von Hamath") als ,,gelobtes Land" ansieht, so liegt auch
hier nur eine religiose Vertiefung des altorientalischen Grundsatzes vor:
jede Eroberung, jede politische Zusammenfassung von Landesteilen,
jede Reichsgrindung ist gottgewollt, sie geschieht nach Grundsitzen,
die in der himmlischen Welt vorgezeichnet sind®. Die religiose Vertiefung
vollzieht sich auch hier auf Grund der einzigartigen religiosen Erfahrung:
,.der uns aus Agyptenland gefiihrt hat“, ,in das Land, das er den Vitern
versprochen hat. Eine religiose Personlichkeit wie Amos kann sich
vorstellen, dafl auch bei andern Volkswanderungen und Eroberungen die
gleiche gottliche Hand im Spiele ist: ,,Seid ihr mir nicht wie die
Kuschiten? spricht Jahwe; habe ich nicht Israel aus Agypten gefiihrt,
wie die Philister von Kaphtor und dic Aramier aus Kir3

Abb. 21: Templum (Weltmittelpunkt) aus Ilios. 2. oder 3. vorchristliches Jahrtausend 2.

Als Mikrokosmos hat jedes Land cinen Weltberg (vgl. S. 53)
a's Sitz der Gottheit und des Paradicses, cinen Weltmittelpunkt
(Nabel), s. Abb. 21, cinen heiligen Fluf}, der dem himmlischen
FluBBlauf (Milchstrafie?) entspricht®, cinen Eingang zur Unter-

') Spuren ciner kosmischen Einteilung des Landes zeigen die
hebraischen Bezeichnungen jamin, kedem, b%nw (Sam'al ist das Gebiet
von Sendschirli im ‘Amk, also der nordliche Teil des Westlandes Amurrd);
Saden ist rechts, Norden links nach babylonischer Kibla. Namen wie Kirjat
Arba, Kirjat Scpher, Beerseba, Gilgal haben kosmischen Sinn, s. BNT 63.
Fir das Verstindnis der Vitergeschichten (Umdcutung der Ortlichkeiten
bei J und E auf Nord- und Sid-Kanaan) ist dic Erkenntnis von grund-
legender Wichtigkeit, s. Winckler I€. III, 264.

*) Vgl. hierzu Kap. Il unter Etrusker.

3) Abana und Parphar bei Damaskus 2 K¢ 5, 12, Choaspes in Persien,
»aus dem nur dic Konige trinken, Nil, Euphrat, Gangcs, Achelous bei

Jeremias, A. Test. 2. Aufl. 4
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welt usw. Der Babylonier kennt einen himmlischen Euphrat und
Tigris (wiederum vgl. Milchstrale), ein kosmisches Babylon !,
Eridu, Nineveh. Und der gesamte Orient kennt diese An-
schauung.

Fir den Stadtbezirk von Sidon ist der Nachweis der Lokalisierung
der Weltteile in einer Bauinschrift Bod- Astarts, des Enkels ESmunazars,
kiirzlich in @iberraschender Weise gefilhrt worden. Die Inschrift unter-
scheidet ein Meer-Sidon, Ebenen-Sidon, Unterwelts-Sidon. Clermont-
Ganneau vermutete den mythologisch-kosmischen Sinn der Namen,
ohne dafl ihm die zugrunde liegende altorientalische Theorie bekannt
war; s. v. Landau MVAG 1904, 321 ff. Auch die Flisse Phoniziens haben
mythologisch-kosmische Bedeutung, s. Winckler F. III, 25f. Im Libanon
heiflen zwei Queliflisse des Nahr-el-Kelb: Neba® el-‘Asal, Honigquell,
Neba“ el-Leben, Milchquell, s. Baedeker, Palistina.

Auch bei Einteilung der Bevolkerung wird das himmlische
System zugrunde gelegt. Daraus erklirt sich die Zwdolfzahl
der Stimme und die Siebzig (Var. 72, 73, s. S. 59) als Gesamt-
zahl der Staaten und Vélker?

Die Anschauung von der Entsprechung zwischen Himmels-
bild und Land ruht selbstverstindlich auf der Idee, dal die
gesamte Erde ein Abbild des Himmels ist. Die praktische
Ausgestaltung dieser Lehre hingt natiirlich von der gréleren
oder geringeren Kenntnis von der Ausdehnung der Erde ab.
Die arabischen Geographen kennen die Einteilung der Erde in
sieben Klimata nach den 7 Zonen der himmlischen Erde 3, die
Einteilung des Erdballs in 12 dpmy xdipara ist in Griechenland
wie in Mexiko und Ostasien* zu finden. Boll hat in seinen
Texten, die er in seiner Sphaera behandelt, eine Einteilung des

den Griechen. Zum Gottessitz (Sinai-Horeb, Bethel-Gilgal-Mizpa, Zion-
Morija, der Idealberg Jes 2, Mi 4) vgl. Kap. V ,Paradies”, zu 1 Mos 28;
Ez 5,5 ctc.

') Der von Hommel Geogr. und Gesch. 323ff. behandelte Text.
Reisner, Hymnen S. 142, schildert das himmlische Babylon (H. Zimmern).

?) Zum Schema der Zwolfstimme s. spiter, zu den 12 Etrusker-
staaten Kap. IIT u. Etrusker, zwolf Araberstimme zihlt Abulfaradsch, Hist.
Dynast. 101. Das Seleukidcnreich wird als 72-teilig dargestellt. Ungarn
hat im Mittelalter angeblich 73 Komitate, die mittelalterliche Kirche zéhit
70 curopiische Staaten mit je einem Schutzheiligen; vgl. BNT 93, Winckler,
Ex or. lux II, 2, 44.

3) Hieran sicht man besonders deutlich, da in der Lehre das Himmels-
bild das Urspriingliche ist und nicht etwa das Erdbild. Woher solite
man 7 Zonen der Erde kennen?

4 S. Ideler, Zeitrechnung der Chinesen 1839, sff.
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Globus in 12 Zonen gefunden (Dodekaoros), die dem ostasia-
tischen Tierzyklus von 12jihrigen Perioden entsprechen, von
denen je eine nach einem Tiere benannt ist. Die 12 Teile
des Dodekaoros, die den Tierkreiszeichen entsprechen, sind die

folgenden!:

Land Dodekaoros Tierkreis
Persien Maus Widder
Babylon Hund Stier
Kappadokien Schlange Zwillinge
Armenien Kifer Krebs
Asia Esel Lowe
Jonia Lowe Jungfrau
Libya Bock Wage
Italien Stier Skorpion
Kreta Habicht . Schiltze
Syrien Affe Steinbock
Indien Krokodil Fisch.

Auch in der chinesischen Mythengeschichte erscheint das Land als
Bild des Kosmos. Jao (um 2350 v. Chr.) befreite das Land von den
Folgen der sintflutartigen Uberschwemmung, ,die Hiigel begrub, Berge
verschwinden liefl und den Himmel bedrohte*, wie der Schu-king sagt.
~Unter seinem Nachfolger wurde das Land nach den vier Weltgegenden
eingeteilt und nach den vier Bergen, iiber deren jeden ein Oberhaupt
gesetzt wurde; zwolf Mandarinen, die das Volk regierten, sechs Aufseher
iber den Ackerbau, iber das hiusliche Leben, zum Schutze, iber die
Handwerke und Nahrung, endlich Musik und Erziechung. Etwas spiter
wurde das Ganze in neun Provinzen geteilt, jede ihrem eigenen Regenten
untergeben, die Provinz Ki in der Mitte vom Kaiser selbst regiert. Im
Zentrum befand sich der Hof, umgeben von seinen Ackern, dann im
Kreise herum die Acker des Volkes, im zweiten Kreise die Viehweiden,
im dritten die Wilder und Jagdreviere. Die Provinzen stieflen daher in
den Waildern aneinander, und ein Weg fiihrte von einer Hauptstadt zur
andern. Der Kaiser war Oberpriester, er ordnete die Feste, und er
allein opferte im ganzen Volke dem Tien, dem Herrn des Himmels."
S. Gorres, Mythengeschichte S. 17.

2. Die Tempel.

Dem Walten der Gotter am Himmel entspricht ihr Walten
auf Erden. Und wie jede Gottheit ihren Wirkungskreis, ihre
Offenbarungsstitte am Himmel hat (,,Hiuser* am Himmel,
s. S. 26, téuevos, templum), so hat er auch seine Wirkungsstitte

') Boll, Sphaera 296 und dazu Winckler OLZ 1904, 96 = Kirit.
Schr. III, 96 mit der Erklirung des Steinbocks auf Syrien. Tierkreis
und Dodekaoros zusammen zeigt auch der dgyptische Globus bei Kircher,
Oedipus Aegyptiacus II, 2, 206 f. — Zur Bezeichnung der Ekliptik, und
zwar so, dal das erst¢ Tier dem Widder entspricht, dicnen die Figuren
des Tierzyklus auch in Japan, s. Stern, Gott. Gel. Anz. 1840, 2013f.

4
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auf Erden. In diesem Sinne ist die Gottheit der Herr des Landes
(kanaandisch ba‘al, babylonisch bélu). Darum schleppt der Er-
oberer die Gottesstatue fort, wenn er Rechtsanspriiche auf das
Land erhebt, und richtet die Statue des Gottes auf, in dessen
Stellvertretung er regiert. Und wenn die Gottheit das Land
verlassen hat, ist das L.and herrenlos!. Im Krieg gegen Judia
spielte fiir den babylonischen Kénig die Bundeslade die Rolle
der Gottesstatue. Und die Leute redeten aus dieser Anschau-
ung heraus, wenn sie sagten: ,Jahve sichet uns nicht; Jahve hat
das Land verlassen. Nach Ezechiels Vision wohnte Jahve
wihrend des Exils in Babylon, die Merkaba ist der Wagen, auf
dem er cinherfihrt: Ez 9, 3; 10, 4 besucht er seinen Gottessitz
in Jerusalem.

Wie das gesamte Land, so ist insbesondere der Tempel-
bezirk Abbild der himmlischen Welt. Wie jedes himmlische
Gotterhaus sein Abbild im irdischen Kultort hat, so wird dieser
siebenstufige Planetenhimmel (die Auftiirmung des Tierkreises)
in den siebenstufigen Tempeltiirmen abgebildet, von denen jede
Stufe eincm Planeten geweiht ist und dem entsprechend eine
der sicben Planetenfarben zeigt (s. Kap. XII). Schon Gudea
redet von dem Tempel der sieben tubkati, dessen Besteigen
das Aufsteigen zum Himmel bedeutet und darum ein gottwohl-
gefilliges Werk ist: Ningirsu bestimmt dem ein gutes Geschick,
der bis zur Spitze steigt?. Hammurabi sagt3, er habe den
Tempel Bar, den Sonnentempel von Sippar, grof gemacht; er
sei ,,wie dic Wohnung (3ubat) des Himmels*.

Die Tempelstufen entsprechen den Stufen des Tierkreises*,
dic Tempelsidulen den kritischen Weltpunkten (Ost und West
oder Nord und Siid, je nach der Kibla). Im einzelnen stellt
das ddévror wiederum den Gottessitz dar, Stufen fiihren hinauf
zur Statue der Gottheit.

Wenn aber der Tempel als Mittelpunkt einer Welt gilt, so
ist jeder Tempelbezirk cin Mikrokosmos, in dem die Mythen
von der Weltentstehung, vom Kampf und Sieg gegen die finstern
Michte und alle sonstigen Erscheinungen der Gotterwelt sich
wiederholen. Darum begegnen uns die Mythen in tausendfiltigen
Variationen, die immer wieder auf diesclben Grundideen alt-

') S. Winckler in KAT? 158 und zum Folgenden Gesch. Isr. 11, 2;
I. 1T, 383.

1) Cyl. G, col. L. %1 Cod. 111, 29 ff.

4) Vgl 8.6 und die ,Himmeclsleiter in Jakobs Traum.
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orientalischer Weisheit zuriickgehen, wie bereits S. 4f. besprochen
wurde. Die Erkennungszeichen gemeinschaftlicher Herkunft sind
die immer wiederkehrenden Motive, die aus der ecinen mytho-
logischen, d. h. himmlischen, astralen Schatzkammer hervorgehen.

Das eigentliche Heiligtum (Adyton) stellt den Sitz des
summus deus dar. Jeder Tempel entspricht dem Mittelpunkt
der Welt, jeder Lokalgott ist fiir seinen Bezirk hochster Gott.
Die Tempellehre weist nach, dafl sein Kultort dem entsprechen-
den kosmischen Ort entspricht. Und da jede Gottheit Offen-
barung der gesamten gottlichen Macht ist, so wird gezeigt, daf
die Segnungen der Gottheit sich an dem betreffenden Kultort
gerade durch die hier verehrte Gottesgestalt offenbaren miissen.

Der Tempelplan wird vom Himmel her vorgezeichnet. Die
Gudea-Bautexte z. B. handeln zum groflen Teil von dieser
gottlichen Bestimmung. Die einzelnen Teile des Tempels ent-
sprechen dem Himmelsbild.

Im israelitischen Heiligtum zeigt sich die gleiche Anschauung,
nur wiederum geistig vertieft und auf jeder Stufe der Entwickelung der
Vorstellung von Jahve als dem ,Herrn der Herren, der Gotter Gott" oder
als dem allcinigen Gott, der Himmel und Erde gemacht hat, entsprechend:
1. im ’ohel mo'ed, wo Jahve auf Kerubim thront, mit seinen Kultstiicken,
die der astralen Welt entsprechen; 2. im salomonischen Tempel; 3. im

Idealtempcl Ezechiels. Das wird im einzelnen an den betreffenden Stellen
besprochen werden.

3. Der Konigssitz.

Der Konig ist nach orientalischer Anschauung Stellvertreter
Gottes auf Erden, gleichsam als Inkarnation der Gottheit!. Im
Etana-Mythus sehen sich Iftar und Bel im Himmel und auf
Erden nach einem Konig um. Inzwischen liegen bereits die
Insignien, Zepter, Binde, Miitze, Stab vor Anu, dem summus
deus, im Himmel bereit. Und in einem Hymnus auf Marduk
heiflt es: ,Zepter, itkurtu (?), Waffe, Krone bringt er hervor
fiir den Konig.“

Der Konig von Babylon repridsentiert demnach Marduk. Der Jupiter
wird aber als ,,Sonnenstier* bezeichnet, scin Platz am Himmel als ,,Furche
des Himmels* (pidnu $a Samé, s. Hommel, Aufs. u. Abh. 356), ebenso ist
der Pflug das Attribut des Osiris. Ncbukadnezar nennt sich Landmann
(ikkaru) von Babylon. Der Kaiser von China zieht alljihrlich die Furche

!) Die siidbabylonischen Konige haben das Gétter - Determinativ,
cbenso Sargon I. und Naramsin, s. Winckler, Geschichte Isracls II, 300.
Die Pharaonen nehmen die gleiche Wiirde in Anspruch, in bcsonderem
Sinne Kuenaten. Der Kaiser von China ist ,,Sohn des Himmels* (Tien
»Himmel“, Schang-tien ,hochster Herrscher des obersten Himmels“).
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mit gelbem Pfluge. Das wird jetzt nur als landwirtschaftliche Festsitte
empfunden; den urspriinglichen Sinn dcutet die orientalische Lehre.
Vgl. das Pflug-Motiv bei Beginn ciner neuen Ara (der romische Diktator,
Saul) und dic Sitte, bei einer Stadtgriindung das Gebiet mit dem Pfluge
abzustecken, s. H. Winckler, Ex oriente lux II, 2, 52. Vgl. unten S. 68.

In Babylon ist das Neujahrsfest das Fest der Inauguration
des Konigs. Er ,ergreift die Hinde Marduks* und iibernimmt
damit die Regierung aus seinen Hinden. Das ptiru akrur (,,ich
warf das [.os") des Konigs ist in Assyrien als gleichbedeutende
Handlung bezeugt. Am Neujahrstag bestimmt die Gottheit das
Geschick, der Konig handelt stellvertretend.

Der Hofstaat des Konigs ist Abbild des himmlischen Hof-
staates. Der Thron entspricht dem Sitz des summus deus, zu
dem Stufen emporfithren®. Dic obersten (weil iltesten) Amter
sind Bicker und Mundschenk. Auch sie entsprechen einer
gottlichen Funktion; Marduks Hofstaat hat dic beiden Beamten
Mina-ikul-béli, Mina isti-béli, ,,was trinkt mein Herr", ,,was i3t
mein Herr"; im Adapa-Mythus erscheint ebenfalls der ,,gott-
liche Bicker*“2. Die dritte Wiirde, die gelegentlich hinzukommt
(z. B. bei den Assyrern), ist die des Heerfiihrers. ’

Dic Schilderung einer orientalischen himmlischen Ratsversammlung
gibt Apk 4, 2 fl,, vgl. Da 7, off., s. mein BNT 14ff. Beim Diwan sitzen
dic obersten Wiirdentriger zur Rechten und zur Linken; die Mutter der
Sohne Zebeddi denkt sich die gleiche Anordnung im himmlischen Reich.
Ein anderes Zerecmoniell setzt die Konigin-Mutter zur Seite des Konigs,
s. 1 Kg 2, 19; Jer 13, 18; vgl. 1 Kg 15, 19. Sie entspricht dann der Mutter-
gottin, der Himmelskonigin zur Seite des summus deus, s. S. 35f. u. 102.

Der Thron des Konigs, zu dem Stufen emporfiihren, ent-

spricht dem Throne der Gottheit im Adyton3.

X. Die Astrologie.

,Die Astrologie ist ihrem Ursprung nach nicht ein Aber-
glaube, sondern der Ausdruck bez. Niederschlag einer Religion
oder Weltauffassung von imposanter Einheitlichkeit‘%. Sie ruht
auf der konsequentcn Anwendung des post hoc ergo propter
hoc. Daf} die Heimat dieser Weltanschauung Babylonien ist,
wird man nicht linger verneinen konnen. Die Astrologie gilt
nach einer nic abgerissenen Tradition als ,,chalddische Weisheit."

") Hebr. miftan, s. zu Ze 1, 9.

2) S. zu 1 Mos 41, 10; vgl. Zimmern ZDMG 53, 11511

%) Wihrend des Druckes erschien Wiinsche, Salomos Thron und
Hippodrom Ex or. lux II, 3; bietet vicl wertvolles Material zur Bestétigung.

) Boll, Sphaera S. 45f. mit Bezug auf H. Wincklers Erklarung der
altorientalischen Weltanschauung,
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Lingst vor Entdeckung der Urkunden hat Dodwell Baby-
lonien als Ursprungsland erkannt. ldeler, Histor. Untersuchungen
S. 147 hielt Agypten fiir die Heimat. Das ist verstindlich, denn
dem Abendlande ist das altorientalische Wissen durch Agypten
vermittelt worden. Nach Entdeckung der indischen Urkunden
riet man auf Indien (Bohlen). Der Strafzug gegen China hat
wieder die alte Hypothese von China als Ursprungsland auf-
gefrischt. Die Fiden, die vom vorderen Orient iiber Eran nach
Indien und China fithren, werden nach und nach blof3gelegt.
Ebenso werden sich die Zusammenhiinge des altmexikanischen
Kalenders mit Babylonien kliren. Fiir den babylonischen Ur-
sprung der chinesischen Astronomie s. S. 12.

Plinius, hist. nat. VII, 56 spricht von uralten babylonischen Beob-
achtungen, die auf gebrannten Ziegelstcinen aufgezeichnet waren (e diverso
Epigenes apud Babylonios DCCXX annorum observationes siderum cocti-
libus laterculis inscriptas docet). Simplicius sagt in seinem Kommentar
zu dem Werke des Aristoteles de coelo (p. 1z23a), Callisthenes, der
Alexander den Groflen nach Asien begleitete, habe seinem Lehrer
Aristoteles eine Reihe astronomischer Beobachtungen aus Babylon ge-
schickt, die nach der Versicherung des Porphyrius einen Zeitraum von 1905
Jahren vor Alexander umfait hitten. Diodor spricht H, 145 von 473000-
jahrigen Beobachtungen der Babylonier und Cicero, de¢ divinatione I, 19
tvgl. auch II, 46) spottet iiber den Hochmut der Babylonier, daf} sie
470000-jihriger (CCCCLXX milia annorum) astraler Beobachtungen sich
rihmen. Die Riesenzahlen hingen wohl mit den Angaben des Berosus iiber
die Urkonige der vorsintflutlichen Zeit zusammen, s. Kap. Urviter. Thales
reiste nach dem Orient, um dic Sonnenfinsternissc zu berechnen. Pytha-
goras war ein assyrischer Séldner. Nach Jamblichus, vita Pyth. 1afit sich
Pythagoras von Thales bewegen, nach Agypten zu reisen, um bei den
Priestern in Memphis und Theben Unterricht zu nehmen. Dort hat er
chaldiische Weisheit gelernt. Ptolemius hat seine Exzerpte nach seinen
Zitaten von Hipparch, aber Hipparchs Weisheit stammt aus Babylonien.
Der ptolemiische Kanon, der durch Jahrhunderte fortgesetzte Termin-
beobachtungen kodifiziert, beginnt mit dem Eintritt des Widderzeitalters
und der entsprechenden Reform des babylonischen Koénigs Nabonassar.
Syncellus, Chronogr. 207 (vgl. unten S. 68) aber sagt: ,Scit Nabonassar
schrieben die Chaldier die Bewegungen der Sterne auf.*

Da die altorientalische ,,offenbarte‘* I.ehre den Zweck hat,
die gesamten Erscheinungen der Welt als Ausflufl des gesetz-
mifligen Waltens der Gottheit zu erweisen, so muf3 aus den
Bewegungen und aus der Konstellation der Gestirne der Wille
und die Titigkeit der Gotter crkannt werden. Der Priester
eines Heiligtums observiert den entsprechenden kosmischen
téuevos und schliefit aus der Bewegung der Gestirnc auf den
Willen der Gétter und auf den Lauf des Geschickes.
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Ptolemius verrit uns in seinem Werke ,Uber den Einflu und
Charakter der Gestirne* 1II, 3 niher das Geheimnis: ,,Was sich aus der
Natur der Dinge begreifen lafit, kommt aus der Beobachtung der Kon-
figuration der verwandten Orter. Zuerst beobachte man den Ort
des Zodiakus, der dem vorgelegten Gegenstand verwandt
oder angehorig ist. Dannbetrachte mandie Gestirne, welche
an seiner Stelle eine Macht oder Herrschaft besitzen.
Ferner achte man auf das Wesen jener Gestirne, auf ihre Stellung gegen
den Horizont und den Tierkreis. Endlich schliefe man auf die Zeit im
allgemeinen aus ihrer Morgen- und Abendstellung gegen die Sonne und
gegen den Horizont. Diodor II, 31: , Auf die Geburt der Menschen
sind die Planeten von grofitem Einflu im guten und im bosen Sinne.
Aus deren Beschaffenheit und Aussehen erkennen sie hauptsichlich, was
dem Menschen widcrfahren mufl. Sie (die Chaldier) sollen vielen Konigen
Voraussagungen gemacht haben, so Alexander, als er Darius besiegte,
und nach ihm Antigonos und Seleukos Nikator. In allem aber scheinen
sie das Richtige getroffen zu haben.“ Der Astronom Julius Firmicus,
der die Sohne Konstantins vor heidnischen Irrtimern warnt, richtet
nach seiner Astron. I, 4, 14f. Gebete an die Planeten fiir das Wohl des
Kaisers und seines Hauses. Kaiser und Papst haben im Mittelalter
den Astrologen befragt. Am Hofe Rudolfs II. lebte Tycho de Brahe,
der in seinem Calendarium naturale magicum die Sterndeuterei wissen-
schaftlich verteidigtc. Der Philosoph Bacon nennt die Astrologie die
vornehmste der Wissenschaften. Philipp Melanchthon schrieb 1545 cin
empfehlendes Vorwort zu der Schrift des Astrologen Schoner uber das
dem Kaiser Maximilian gestclite Horoskop. Kepler bekdmpft aber-
gldubischen Milbrauch, aber die Lehre von der Einheit der Sterne mit
dem Erd- und Menschengeist stcht ihm fest. Noch heute werden in
Persien und in der Tiirkei, in Indien und China die Astrologen bei wich-
tigen Ereignisscn befragt. Im 19. Jahrhundert hat der Astronom Pfaff in
Erlangen den Zusammenhang der Gestirne ,mit dem Leben der Erde
und dem Tun und Lciden ihrer Geschopfe verteidigt und der Leipziger
Philosoph und Physiker Fechner hat in sciner Psychophysik die alte An-
schauung in neuer Form gclehrt. Bei der Geburt des Kronprinzen von
Italien hat jiingst auf Veranlassung eines Ncapeler Blattes der Astrolog
Papus aus der Planetenstellung die Geburtsstunde geweissagt. Zur Astro-
logic bei den Juden vgl. vorliufig BNT S. soff.

XI. Die heiligen Zahlen.

Da die Bewegungen der Gestirne und die Konstellationen,
durch die sich der Wille der Gottheit kundgibt, und ebenso die
»Entsprechungen* der Teile des Kosmos in Zahlen zum Aus-
druck kommen, so ergibt sich fiir die altorientalische Religion
eine mathematische und fir die Mathematik eine religidse,
d. h. astrale Grundlage!. Hierin liegt dic Bedeutung der mysti-
schen Zahlen. Alle Zahlen sind heilig. Wenn hier und dort

!) Darum iiberbringt Oannes der Menschheit dic padjuara, s. S. 44.
Hier licgt auch dic Grundlage der Lehre des Pythagoras.
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bestimmte Zahlen hervortreten, so ist das dem Einflu cines
bestimmten religiosen Kalendersystems zuzuschreiben.

Die grundlegenden Ziffern des astralen Systems sind, wie
wir frither sahen, fiinf und sieben, die Zahlen der Dolmetscher
des gottlichen Willens. Sie ergeben die Grundzahlen des Duo-
dezimal- bez. Sexagesimal-Systems: § 4 7 =12; § > 12 = 6o'.
Syncellus ? sagt, die Babylonier hitten einen sossos von 60 Jahren,
einen neros von 10 >< 60 Jahren und einen saros von 60 > 60
Jahren gehabt. Die Keilschriftziffern bezeichnen mit dem Zeichen
fiir 1 (ein senkrechter Keil) auler der Einheit die 60 und die
3600 = 60 x 60. Aber die Beschaffenheit der Keilschriftziffern
zeigt, dafl in Babylonien ebenso das Dezimalsystem bekannt war.
Beide Systemec sind in ihrer Entstehung fiir uns prihistorisch.

Wir tragen im folgenden einiges Material fiir Anwendung
der Zahlen zusammen?3.

o: Die Einfithrung der Null bedeutet eine grofle Geistestat?*.
Ob sie bereits den Babyloniern bekannt war, lifit sich nicht
sagen. Spuren sind vorhanden, z. B. bei Schreibung der 600
(Neros?).

2: Sonne und Mond, Zweiteilung des Jahres: Sommer und
Winter, Samen und Ernte, Frost und Hitze, Tag und Nacht.
Im Weltall entspricht ihr die Zweiteilung, wie wir sie in der
iltesten attischen Poesie (Uranos und Gaia bei Aschylos etc.)
finden.

3: Dreiteilung des Weltalls, cntsprechend Dreiteilung des
Tierkreises, Dreiteilung des Jahres. Drei grofie Gestirne als
Beherrscher des Tierkreises. Daher die beiden Géottertriaden
Anu, Bel, Ea; Sin, Samas, Istar. Dazu tritt die Trias der gott-
lichen Emanationen®: Apsfi, Tiidmat, Mummu; Ea, Damkina,
Marduk; andererseits Ea Vater, Marduk Sohn, Nablt Willens-

!) Die 12-Teilung des Tierkreises nach dem Sonnenlauf, bez. die
24-Teilung des Tierkreises nach dem Mondlauf (V R 46, wohl nach den
24 Tagen des siderischen Monats, in denen der Mond sichtbar ist), sind
nicht fir den Ursprung des Duodezimal-Systems heranzuzichen, s. unter 12,

%) Chronogr. ed. Goar p. 17.

3) Vgl. Winckler, Himmels- und Weltenbild der Babylonier AO I1I, 2—3.
Zur Heranziehung von Parallelen aus aufierbabylonischen
und nichtorientalischen Vélkern vgl. die grundsédtzliche Be-
merkung S. 4f. §5. Vorliebe fiir ungrade Zahlen ist allgemein: numero
deus impare gaudet.

4) S. Gustav Oppert Berl. Gesellsch. fiir Anthropologiec 1900, 122ff.

) Vgl. die Triaden der dgyptischen Religion: Keb, Nut, Schu, Abb. 1;
Hathor mit Sonnc¢ und Mond. Altiranisch: Mond, Sonne, TiStrya (Sirius).
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verkiinder. In der Zeitmessung wiirden ihr drei Jahreszeiten
entsprechen: Friihling, Sommer, Winter (so bei Homer), wobei
wahrscheinlich der Winter zu 6 Monaten gerechnet ist, ferner
die Teilung der Monate in 3 X 9 bez. 3 < 10 Tage und der
Nacht in 3 Wochen.

4: Die Viertelerscheinungen des Kreislaufs der Sonne und
der Phasen des Mondes und der Venus. Ihnen entsprechen die
vier Planeten (ohne Venus) als Reprisentanten der vier Welt-
ecken: Jupiter, Mars, Merkur, Saturn!.

5: Die Erganzung zur 7 fiir die Grundzahl des Duodezimal-
Ziffersystems (Zwolfteilung des Kreislaufs von Sonne und Mond)
und zugleich neben 12 die zweite Grundzahl der als Einheit
(keilinschriftlich mit I) bezeich-
neten 60. 5>12 = 60. Sic ent-
steht durch Verwandlung des
Heptagramms in das Penta-
gramm. Dabei sind zwei Rech-
nungen moglich. Entweder die
beiden Ungliicksplaneten schei-
den aus, wobei der Saturn durch
Sonne, der Mars durch Mond
vertreten wird, oder Sonne und
Mond scheiden aus der Reihe
der sieben, s. die Zeichnungen
S. 34. Den sieben Planetenfarben
entsprechen dann fiinf2. In der

Abb. 22: Zeiteinteilung erscheint die fiinf

Koptische Darstellung des Weltkreislaufs : -
nach Kircher, Oedipus Aegyptiacus II, 2, 193; (}-?amugtu) in der Fu_nferwochc,
11, 154, die nach dem Zeugnis der sog.

kappadokischen Keilschrifttafeln
') Vgl. die vier Gespanne bei Sacharja (6, 1ff.), diec nach den vier
Himmelsgegenden ausgesendet werden, vgl. MVAG 1901, 327, die vier
Throntriger als Repridscntanten der vier Weltecken in der Merkaba
Ezechiels etc.; vgl. auch das koptische Bild des Weltkreislaufs Abb. 22
und vgl. hierzu S. 22, Anm. 4; S. 28, Anm. 2. .
) Es entsprechen blau Merkur, schwarz Saturn, gelb Jupiter, weifl
Venus, rot Mars, s. Hommel, Aufs. und Abhandl 383 ff. und vgl. mein BNT
zu Apk. 24f. Die fiinf Farbcn der Chinesen, die bei den Mandschu und
Mongolen verdoppelt (wie die entsprechenden finf Elemente der Chinesen,
s. S. 17, Anm. 1, vgl. S. 48, Anm. 1) den zehntigigen Zyklus bilden, dienten
nach Vettius Valens bei Salmasius, de annis climactericis et de antiqua
astrologia 1648, S. 260 ,,bei den Alten zur Bezeichnung der finf Planeten®,
s. Stern, Gott. gel. Anz. 1890, 2031. Zu den Planctenfarben bei den
»Ssabicern® s. Chwolsohn 11, 401. 658. 839.
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in Babylonien neben der Siebenerwoche ($eb’a) in Gebrauch
war !, Spuren einer solchen Fiinferwoche liegen vielleicht auch im
Kalendarium VR 48 vor, wo am 5. und 25. Tage die Beriihrung
des Weibes verboten ist. Zwélf Fiinferwochen (hamusat) geben
einen Doppelmonat zu 60 Tagen, 70 Fiinferwochen geben ein
Mondjahr zu 350 (statt 354) Tagen, 72 ein Sonnenjahr zu 360
(statt 365%s); 73 geben ein Sonnenjahr einschlielich der s
(5'/s) Ausgleichstage, vgl. die 5 Gata-Tage nebst Schaltmonat
aller 120 Jahre im altpersischen Kalender und die 5 ,un-
niitzen Tage" im mexikanischen Kalender. Damit erklirt sich
die Bedeutung der 70 mit Variante 72 oder 73 als Zahl fiir
den Gesamtkreislauf. Wie den Siebenerwochen in der Apoka-
lyptik Jahrwochen von 7 und 70 Jahren entsprechen, so ent-
spricht der Fiinferwoche das Lustrum?2 Das Sexagesimalsystem
ergibt den Zeitraum von 60 Jahren = 5 >< 12 (im Orient von
gleicher Bedeutung wie das ,,Jahrhundert“ des Dezimalsystems).
Vor allem aber spielt die § im Mythus und Festspiel eine grofle
Rolle als Zahl der ,,iiberfliissigen* Ausgleichstage : Epagomenen-
fest, Fest der Tyrannenvertreibung etc., vgl. S. 86.

6: Die Zahl der Doppelmonate = 12 Fiinferwochen. Diese
finden sich noch im rémischen Kalender (Kalendergesetzgebung
des Numa Pompilius, die durch die Etrusker aus dem Orient
stammt), und in den je zwei Monate umfassenden ,,Jahreszeiten
der vorislamischen Araber3. Aus der Siebenerreihe der Planeten
verschwindet dabei die Sonne (bez. der Saturn). Die Farbenliste
II R 26, 48 zihlt 6 Farben: zu den g5 Planetenfarben, die wir
frither fanden, kommt als sechste griin, die dem Monde zugehoérige
Farbe*.

7: Die Zahl der Planeten, einschlieflich Sonne und Mond.
Diese Siebenzahl hat sicherlich zur Einfithrung einer Siebener-
woche gefiihrt®. Die 7 ist die Zahl des Opferers, der Siihne,

') S. Winckler, F. II, o5ft. 354 ff.

3) Da 7, 25: ,nach zwei Zeiten und einer halben“ wird die Vol-
lendung eintreten, d. h. in 12 bamuStu-Jahrwoche, s. Winckler. KAT?
335: Ex oriente lux I, 1, S.18; vor allem F. II, gsff.

3) S. Wellhausen, Skizzen 1II, 1o1.

4) I R 26, 48 zdhlt scchs Farben; griin als Mondfarbe s. Stucken
MVAG 1902, 159 ff.

%) Vgl. S. 14, Anm. 3; S. 38f. und zu 1 Mos 2, 3. Dio Cassius fiihrt
die Zuteilung der Wochentage an die Planeten bekanntlich auf die Agypter
zurick. Fir Vorderasien bezeugt den Zusammenhang dic Nabatierschrift
Magqrisi, s.S. 38f. Zu der sicbentigigen Woche vgl. auch mein Kampf
um Babel und Bibel® S. 33. 43f.
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der Rache, des Gebets!. Den 7 Tageswochen entsprechen im
grofleren Zyklus die Jahrwochen zu 7 bez. 70 Jahren; daher ihre
Bedeutung in der Apokalyptik. Die bose Sieben hingt mit dem
7. Planeten zusammen (Nergal, Unterwelt) und mit dem Sieben-
gestim (Plejaden), dem Gestirn Nergals, das mit seinem vierzig-
tigigen Verschwinden unter den Horizont die Sturmzeit, die
Zeit der Aquinoktialstiirme vor Anbruch des Frithlings in der
Tagesgleiche reprisentiert, s. S. 62.

92: Im babylonischen Orient wiirde auch die 9 als Vierteilung
des Kreislaufs zu erwarten sein: 4 > g = 36 Dekane (s. S. 11),
4 X 9o = 360. In der agyptischen l.ehre von On-Heliopolis
dominiert die Neunzahl, dic grofie und kleine Neunheit der
Gétter. Im mexikanischen Kalender ist die 9 Grundzahl. Ebenso
dominiert sie in Griechenland (9 Musen, 9 Archonten). Die
Edda zihlt 9 Himmel. Zuweilen gilt wohl auch die 9 als Drei-
teilung des siderischen Mondmonats: 27:3 = 9. Der romische
Kalenderbegriff der Nonae weist darauf hin3. Er ist ein fossiler
Cberrest eines vergangenen Kalenders. Vielleicht gehort er auch
der Kalendergesetzgebung des Numa an. Aueh die 27 Opfer-
plitze weisen ja auf die Zahl der Tage des siderischen Monats.

10: Zum Dezimalsystem s. S. 57. Der Zchnerteilung ent-
sprechen die 36 Deckane im Kreislauf der 360. Dic Einteilung
wirde eine Zehnerwoche crgeben. In den spiteren Weltzeit-
altern sind die Zwdlftausende vielleicht- unter occidentalischem
Einfluf in Zehntausende verwandelt, so bei den Persern.

12: Das Duodezimalsystem stammt nicht vom Tierkreis,
vgl. S. off. Eher ist die Herrschaft des 12-Systems durch den
Tierkreis begiinstigt worden®. Da Jupiter 12 Jahre braucht,
um den Tierkreis zu durchlaufen, erwartet man ein Jupiterjahr;
m. W. sind bisher keine Spuren in babylonischen Texten ge-

) 4 Mos 23, 29: Bileam opfert 7 Farren und 7 Widder auf 7 Altaren.
Ein anderes charakteristisches Beispiel Jos 6: am 7. Tage wird Jericho
crobert, nachdem 7 Pricster 7 Tage geblasen haben, am 7. Tage 7mal.

?) Reiches Material fir 7 und g9 bictet W. H. Roscher ,Die Sieben-
und Neunzahl im Kultus und Mythus der Griechen®, Kgl. Sachs. Ges. der
Wissenschaft. Phil. - hist. Kl. 24 Nr. 1. Der Zusammenhang der Zahlen-
theorie mit dem alten Orient ist hier leider ignoriert.

1 Ebenso die aus cinem verschwundenen Kalendersystem stammende
Festwoche der nundinae, die den spiteren Epagomenen entspricht; s.
Winckler, Ex oriente lux I, 1, S. 21.

¢) Dem Zwolferkreis entspricht dic Einteilung der Erde in 12 Linder,
die durch Ticre symbolisiert sind, die 12jihrige Periode des ostasiatischen
Tierzyklus, s. S. sof.
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funden!. Auch eine andre Form des 12jihrigen Zyklus weist
der ostasiatische Tierzyklus auf, s. S. §1. In Babylonien ent-
spricht die 12 der Einteilung des Jahres nach Mondmonaten,
sodann auch der Zihlung nach theoretischen Monaten bei Aus-
gleich des Sonnen- und Mondjahres. Nach zwoélfmaligem Um-
lauf trifft der Mond mit der Sonne im gleichen Tierkreis-
zeichen wieder zusammen, vgl. hierzu S. 23). Dem Kreislauf des
Sonnenjahres entspricht der Tag als Mikrojahr. Er wird des-
halb in 12 Doppelstunden? geteilt 3. Das entsprechende Lingen-
maf} ist die Meile, die nach orientalischen Wegeverhiltnissen
einer Doppelwegstunde entspricht. Die Zihlung nach einfachen
Stunden wiirde der Zweiteilung des Jahres entsprechen (Sommer
und Winter = Tag und Nacht). Die Einheit dieser Teilung
ist die Sekunde: 3600 Sekunden (die grofite I des Sexagesimal-
systems) = 60 Minuten = 1 Stunde.

Eine besondere Bedeutung gewinnt die 12 als Zahl der
Schalttage (statt 5) bei Ausgleich vom reinen Mondjahr (354)
zu 366 Tagen (die Zwolfnichte mit Gotterumzug und Schick-
salsbestimmung in der germanischen Mythologie; die Triume
bestimmen das Geschick der 12 Monate).

13: Bei Rechnung von 12 Schalttagen als Festzeit ist der
13. Tag der des beginnenden Handelns. So im arabischen
Mondjahre, s. Winckler F. II, 350; dies die Bedeutung der 13
neben der Mondzahl 318 1 Mos 14, 4. 14, vgl. z. St.  Andrer-
seits ist die 13 Zahl eincs Schaltmonats, der mit dem 13. Tier-
kreisbild, dem Raben, bezeichnet wird. Der persische Kalender
z. B. berechnet 360 Tage + 5 Gata und dazu einen 13. Monat

') In Indien heilt ein 12jdhriger Zyklus vrihaspati ména, Jupiterjahr.
Auch die Chinesen haben cinen uralten Zyklus von 12 Jahren, s. Stern,
Gott. Gel. Anz. 1840, 2028.

?) Dal das Wort fiir Stunde im Hcbriischen fehlt, beweist natiir-
lich nichts fir das Fehlen der Stundenrechnung. Die Sonnenuhr dcs
Ahas 2 Kg 20, g—11 vgl. Jes 38,8 mufl Stunden gezeigt haben, die
den Stufen entsprechen. In den Amarnabriefen heifit die Stunde , kanaa-
niisch Se-ti.

3) VgLLIII R 51, Nr. 1 f.: In der Tag- und Nachtgleiche 6 kaspu Tag,
6 kaspu Nacht. Achilles Tatius, Isag. in Aratum (s. Winckler, KAT 3 328)
sagt, die Chaldder hitten den 3o0. Tcil der Stunde in der Tagesgleiche
als Maficinheit des Sonnenlaufs genommen. Dic Einheit des Mikro-
jahres ist also die Doppelminute, die der tiglichen Vorwirtshewegung
der Sonne durch dic Ekliptik entspricht. Die Sonne liuft in den
12 Stunden ihrer tiglichen oberweltlichen Bahn den 720. Teil des Kreis-
laufs. Der entsprechende Teil des Tages (Mikrojahres) ist cine Doppel-
minute.



62 Kap. 1: Die altorientalische Lehre und das ao. Welthild. .

aller 120 Jahre. Im mexikanischen Tonalamatl (d. h. Schicksals-
buch oder Buch der guten und bésen Tage), dem die Venus-
rechnung zugrunde liegt, ist die 13 eine der Grundzahlen?®.

40: Die Regen- und Winterszeit wird durch die Plejaden
verkorpert, die rund 40 Tage unter den Horizont verschwunden
sind und zu Beginn des Friihjahrs am Horizont erscheinen,
s. S. 60. Es sind die Tage des Sturms und des Unheils IV R s,
die Tage der Aquinoktialstirme, wo nach Hesiod, Opera et
dies v. 3835, die Schiffahrt aussetzt (s. Winckler, KAT 2 389), vgl.
AG 27, 9. Die Plejadenzahl ist deshalb die Zahl aller Note
und Entbehrungen: 40 Jahre Wiistenzug nach dem Priesterkodex
unter Moses, 40 Tage wandert Elias durch die Wiiste; 40 Tage
verbirgt sich Esra mit fiinf Minnern am geheimen Ort IV Esr
14, 22ff., 40 Tage Fastenzeit Mt 4, 2, 40 Tage des castus im
Attiskult zu Rom, 40 Tage Fastenzeit im rémischen Kalender,
40 Schlige weniger eins 2 Ko 11, 24 ectc.

70, 72, 73: Die Zahl des Krcislaufs nach der hamustu-
Rechnung: 70 = 350:5; 72 = 360 :5; 73 = 365:5; s. bereits
S. 59. Darum 70 Vélker in der Vélkertafel, 70 (Var. 72) Jiinger
als weiterer Kreis; 72 Alteste in der Akademie R. Eliesers;
70 (72) Ubersetzer der Bibel (Septuaginta) etc.

XII. Weltzeitalter.

Der Kreislauf der grofien Gestirne ergibt die Zeiteinteilung
des Kalenders: Tag, Jahr, Weltjahr. Der Einteilung des Kreis-
laufs in 72 Teile? entspricht die Zeitperiode der 72 Sonnenjahre,
in denen dic Bewegungen der Fixsterne der Sonne um einen
Tag vorausgeeilt sind. Das zu 360 Tagen gerechnete Jahr?
entspricht 5 solchen Perioden, 50 > 72 ergibt den babylonischen

1) Die kleine Pecriode betrigt hier 13 >< 20 Tage, dic grofie Periode
52 Jahre. Sie ist folgendermaficn zu erkliren: Die mittlere synodische
Umlaufszeit der Venus, die im Tonalamatl wiederholt zum Ausdruck ge-
bracht wird, betrigt rund 584 Tagc; 8 Sonnenjahre = § Venus-Umlaufe.
Ein Sonnenjahr 5>< 73 und ein Mondjahr 8 < 73 geben zusammen 13 >< 73
Tage. 20 < 13 X 73 Tage sind sz Jahre, s. Seler, Codex Vatikanus
Nr. 3773. L. Hilfte, S. 3ff., Berlin 1902.

1) S. oben. Die ,agyptische' Einteilung in 2 oder 4 oder 12 oder
36 oder 72 bezeugt Jamblichus, de mysteriis VIII, 3 (Bunsen, Dic Ple-
jaden S. 22).

3) In der Praxis entspricht es sowohl der Sonnen- wie der Mond-
rechnung; denn der Monat hat nach Sonnenrechnung 3o Tage (dazu
kommen dann dic Schalttage) und der Neumond fillt auch abwechselnd
auf den 29. oder jo. Tag.
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Saros!. Fiir den babylonischen Kalender ist am bedeutungs-
vollsten dic Rechnung geworden, die den Weltkreislauf nach
dem allmihlichen Vorriicken des Tagesgleichenpunktes durch
den Tierkreis berechnet?.

Die Neigung der Erdachse zur Sonnenbahn ist verdnderlich. Dem-
entsprechend verschiebt sich der Schnittpunkt der scheinbaren Sonnen-
bahn und des Aquators. Fiir die Beobachtung der Alten ergab das fol-
gende Erscheinung: Der Stand der Sonne in der Frithlingsgleiche riickt
von Jahr zu Jahr weiter nach Osten. In 72 Jahren betrigt das Vorriicken
einen Tag, wie oben bereits bemerkt wurde, in je 2200 Jahren also ca. ein
Tierkreisbild (Monat). Der Frihlingspunkt durchschreitet in 12>< 2200
Jahren die Wasserregion (Sintflut) und die Feuerregion (Feuerflut)®.

»Berosus, der den Bel interpretiert hat, sagt, daf alles (vorher Ge-
schilderte) durch den Lauf der Gestirne geschehe, und er bechauptet
das so sicher, dafl er fiir den Weltbrand und die Sintflut die
Zeiten bestimmt. Er bchauptet, dafl dic Welt brennen werde, wenn
alle Gestirne, die jetzt verschiedene Bahnen gehen, im Krebs zusammen-
kommen (bei Widbervedhnung ift der Krebd der Sonnenwendepuntt, wie wir ja
nod vom Wenbdelreid bed Krebfed fpreden), so daf sie alle in einer graden
Linie im selben Zeichen stehen, und daf} die kiinftige (baraufjolgenbde)
Sintflut eintritt, wenn dicselbe Konjunktion im Steinbock stattfindet

') 500 >< 72 = 36000 Jahr ist die dgyptische Phénixperiode und der
Zyklus bei Berosus, 50003< 72 = 360000 Jahrc ist das grofe Jahr der
Chinesen. Das wiirde buchstiblich der Vorstellung entsprechen: 1000
Jahre sind wie ein Tag, Ps go, 4. S. Bunsen 1. c. 18ff. Die dgyptische
Geschichte rechnet nachweisbar seit 4221 v. Chr. nach der Sirius-Periode
je 4>< 365 = 1460 (bez. 1461 Jahre), da der Sirius (Sothis) alle 4 Jahre
cinen Tag spater heliakisch aufgeht. S. Mahler in OLZ 1905, 473 ff.:
.,So wie nach Auffassung der Agypter die irdische Geographie Agyptens
cin Abbild der Himmelsgeographie war, so war auch der irdische Kalender
eine Kopie des grofien Himmelskalenders, der , Tag“ entsprach dem
»Quadriennium“, das ,,Jahr* der groficn ,,Sothisperiode*. Das Quadriennium
zahlte 1461 irdische Tage, die Sothisperiode 1461 dgyptische Jahre."

?) Far die durch die ganze Wclt gewanderte Idce von den Weltzeit-
altern sei noch folgendes Material notiert: Bei den Persern umfafit nach
Plutarch und Bundehe$ die auf die ,grenzenlose Zeit“ folgende ,herr-
schende Zeit der langen Periode' 12000 Jahre, die von Ormuzd fir dicse
Welt bestimmt ist: 4>< 3000 Jahre. Jedem Millennium steht ein
Tierkreiszeichen vor. - Vier Wcltzeitalter, die immer schlechter
werden, kennt Manus Gesetzbuch; 4800 4 3600 + 2400 -+ 1200 (kiinst-
liches System, auf alten Ideen beruhend). Dic Etrusker zihlen nach
Suidas s. v. Tvggnvia 12 Jahrtausende, je unter der Herrschaft cines
Tierkreiszeichens. — Hesiod und Ovid bezcugen die Lehre von den
schlechter werdenden Zeitaltern (Gold, Silber, Kupfer, Eisen) fir die
klassische Welt; Hesiod, Opera goff.; Ovid, Metam. I, 89 ff. — Das biblische
und jidische Material wird spiiter besprochen, s. Register ,,Weltzeitalter®.

3) Eine Lichtflut im (egensatz zur Wasserflut (Jensen KB VI, 1,
§63. 580 und mit ihm Zimmern KAT ?® 495. 549) gibt c¢s nicht.
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(b. i. Winterendelreid). Denn jenes ist die Sommersonnenwende, dicses
die Wintersonnenwende; das sind dic mafigebenden Tierkreiszeichen,
weil in ihnen die Wendepunkte (momenta) des Jahres liegen* (Scneca,
s. Miiller, Fragm. hist. graec. II, 510)1.

Zu dieser Angabc des Berosus stimmt die Erwihnung
von ,,Kénigen vor der Flut" im Gegensatz zu Kénigen nach
der Flut. Man denkt sich in der Vergangenheit:

1. lam ablbi, die Zeit vor der Sintflut. Das wiirde der
Zeit entsprechen, in der der Frithlingspunkt durch Anus Reich
im Tierkreis ging (vier Bilder). Der Beginn war das paradie-
sische Zeitalter. Damals lebten die Weisen2. Berosus nennt
neben den Weisen die Urkonige, die zusammen 120 Saren
lebten, s. Kap. Urviter, vgl. Rost, MVAG 1897, 105ff.

2. Sintflut-Zecitalter. Der Friihlingspunkt ging durch Eas
Reich, ehe er in die Zwillinge trat, womit das historische Zeit-
alter beginnt.

3. Die geschichtliche Zeit. Der Friihlingspunkt geht durch
Bels Reich. Das Ende ist die Feuerflut, die Sommersonnen-
wende des Weltjahrs. Aus ihr geht die neue Welt hervor.

Aus Spuren von Kalenderreformen im Verlaufe der baby-
lonischen Geschichte lifdt sich erweisen, dafl die Babylonier fiir
die geschichtliche Zeit die Zeitalterrechnung seit den frijhesten
aus Urkunden redenden Zeiten angewendet haben miissen3.

Die Beobachtung ist dann fir dic historische Zeit auf die Perioden

der Geschichte ibertragen, so wie wir sic kennen. Das erklirt dic An-
wendung der Weltzeitalterlehre bei Daniel, bei den Persern, Indern etc.

Zwillingszeitalter.
~ In dem iltesten Zeitalter, das wir bisher im Lichte der
Geschichte kennen*, war das Tierkreiszeichen der Friihlings-

1) Auch der Weltbrand des Avcesta kann nur auf dieser Anschauung
ruhen. Die Mcxikaner kennen vier Zeitalter der Welt, darunter Wasser-
flut und Feuerflut; fast alle amerikanischen Kosmogonicen erwihnen
beide Katastrophen, s. Ehrenreich, Die Mythen und Legenden der sid-
amcerikanischen Urvolker, S. 3o.

2} Asurbanipal spricht von Inschriften aus der Zeit vor der Flut:
ein magischer Text nennt cinen Ausspruch der alten Weisen vor der
Flut. KAT?® 537. V R 44, 20a spricht von Kénigen ,nach der Flut*,

3) Dic Bedeutung der Weltzeitalterrechnung fiir die altorientalische
Geschichte hat H. Winckler erkannt, s. Geschichte Israels II, 282ff. Ex
oriente lux I, 27. 50; vgl. F. II, 370 jetzt auch III, 289f.

4) Uber Spuren ilterer Zcitalter s. Winckler, F. I, 368; Hommel,
Aufs. u. Abh.II, 446 ff. Dic spat-igyptische Krebs-Rechnung ist archaisicrt.
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tagesgleiche, die Zwillinge!. Als Zwillinge werden von den
Babyloniern Sin und Nergal angesehen, d. i. Mond und Sonne,
wie wir S. 104 sehen werden, bez. ab- und zunehmender Mond.
Bei Sonnen- und Mondrechnung gebiihrt aber in Babylonien dem
Monde der Vorrang, denn er ist nach dem System der Leben-
bringende im Gegensatz zur Sonne, die die Unterwelt reprisen-
tiert. Deshalb ist das Zwillingszeitalter das Zeitalter des
Mondgottes. Sargon sagt in seiner Prunkinschrift vom Kénige
von Meluhha, seine Viter hitten seit fernen Tagen, dem

Abb. 23: Janus auf einem rdmischen Libralas.

Aon des Mondes (adi Nannar), keine Boten mehr an seine Vor-
ginger geschickt. Die koniglichen Astrologen, die die Ereignisse
mit den Gestirnen in Zusammenhang bringen, rechnen also nach
dem alten Zcitalter. Auch andere Angaben bei Sargon zeigen
die gleiche Erscheinung, dafl statt des Nisan der um zwei

1) So sicht es wenigstens vom geschichtlich uns am besten bekannten
Stierzeitalter riickwirts geschen aus. Fir das historische Zwillings-
zeitalter kam es nicht auf den Friihlingspunkt, sondern auf den Herbst-
punkt an. Aber die Sache bleibt dieselbe. Wenn die Sonne in den
Zwillingen bei der Frithjahrsgleiche stand, so stand der Vollmond im
Herbstpunkte in Opposition.

Jeremias, A. Test. 2. Aufl. 5
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Stellen riickwirts liegende Sivan als Jahresanfang behandelt
wird, als der Monat des die Geschicke regierenden Mondgottes
(bél purussé)t. Das Jahr begann im Zwillingszeitalter mit dem
Sivan und schlofl mit dem Ijjar; vgl. hierzu die Monatsliste S. 37f.

Der romische Kalender beginnt das Jahr mit dem Janus, dessen
Bild die beiden Mondhilften darstellt. Er entspricht also dem Zwillings-
(Mond-) Zeitalter, s. Abb. 23. Mit dem Dioskurenmythus ist deshalb auch
der Anfang der romischen Geschichte ausgestattet, s. Winckler, 1. c. Das
scheint ein kiinstlicher Archaismus zu sein, der vielleicht auf die Etrusker
zuriickgeht. Der romische Kalender nennt den 7.—12. Monat Quinctilis
bis Dezember; man weif8 also, dal man an der Uhr des Weltjahrzeigers
um zwei Stufen zuriick ist?.

Stierzeitalter.

Ungefdhr von 3000 an stimmte der Kalender nicht mehr
zur tatsichlichen Stellung des Friihlingsiquinoktialpunktes. Die
Zeitrechnung mufite auf den Stier gestimmt werden, denn in
das Zeichen des Stieres war der Friihlingspunkt geriickt. Das
ist in der Tat geschehen, unter Sargon wird sich die Reform
durchgesetzt haben. Hammurabi hat das Vorriicken des Friih-
lingspunktes zur Glorifizierung seiner Herrschaft als einer
neuen Weltepoche benutzt. Es gelingt ihm ,,die Erhebung des
Marduk®, des Stadtgottes von Babylon, zum Kénig der Gétter.
Ein direktes Zeugnis, wie bei der Reform des Kalenders unter
Nabonassar, besitzen wir nicht.

Der Jahresanfang miifite der Prizession entsprechend einen
Monat riickwirts, in den ljjar, verlegt worden sein und der
Jahresschluf} in den Nisan. Auch dafiir haben wir keine direkten
Zeugnisse. Aber wenn der Konig von Assyrien im zweiten
Monat [jjar inauguriert wird statt im Nisan, der im Widderzeit-
alter die Friihjahrstagesgleiche und damit das Neujahrsfest hat,
so laBt sich das nur aus dieser Erscheinung erkliren3. Man

1) Dieses Zcitalter war das der Einwanderung der semitischen Baby-
lonier. Auf der Zwillingsrechnung ruhn die mythologischen Motive, die
dem Beginn von Zeitaltern angehiingt werden (Mondgestalt und Dioskuren-
mythus), s. Winckler, F. II, 370ff., III, 28q.

) Zur Bedeutung der romischen Namen vgl. S. 38.

}) Ganz korrekt entspricht dem Widderzeitalter das Eponymat des
Sargon, der dem dritten Zeitalter entsprechend im dritten Jahre seiner
Regierung Eponym ist. Die gleiche Rechnung zeigt sich bei Nebukad-
nezar. Sargon bewies durch diese Anerkennung des Nabonassar-Kalenders
seine Babylon-Freundlichkeit. Aber man hat eben zu gewissen Zeiten in
Assyrien vielleicht im bewufiten Gegensatz zu Babylonien den Fortschritt
nicht mit gemacht; man ist beim alten Kalender geblieben, wie heutzu-
tage dic Russen.
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mufite erwarten, dafl dieses auf den Zwillings- bez. ,,Mond-Aon*
folgende Zeitalter Sonnencharakter tragt, schon deshalb, weil
die Hammurabi-Dynastie aus der Sonnenstadt Sippar stammt.
Und das stimmt auch insofern, als Marduk wesentlich Sonnen-
gott istl. Aber die Sonne erscheint hier nicht als Partnerin
des Mondes, sondern in ihrer Zwei- und Vierteilung. Der
Hauptpunkt ist dabei in jedem Falle der Punkt, in dem sich
die Frithjahrstagesgleiche offenbart, der Sieg des Sommers iiber
die finstere Macht. Dieser Punkt im Weltall gebiihrt urspriing-
lich Nebo; Nabi heifdt ,,Verkiinder*, als Morgenstern verkiindigt
er den neuen Tag im Jahres- und Weltjahrlauf. Aber wir wissen,
dafl Marduk an seine Stelle trat, s. S. 24. So wurde die Pri-
rogative Babylons durch Vorginge des astralen Weltlaufs be-
griindet. Hammurabi rithmt sich, daf} ihm die Erhebung Mar-

') Hommels Ansicht, dafl der Sonnenkult genuin babylonisch und
der Mondkult westsemitisch ist (Gesch. u. Geogr. Babyloniens S. 84 u. &.)
ist in der vorgetragenen Forin unhaltbar. Nur soviel ist richtig, daf} die
Ackerbau treibenden Babylonier den Kult der Sonne von jeher besonders
gepflegt haben (die Sonne bringt Wachstum und Ernte), wihrend die
nomadisierenden Babylonier westlich vom Euphrat den Mondkult beson-
ders gepflegt haben; denn die heile Sonne ist ihr Feind, der Mond des
Nachts ist ihr Freund. Aber Sonnenkult und Mondkult haben immer
nebeneinander bestanden. Der astrale Charakter macht, wie wir sehen,
die altorientalischen Religionen geradezu zu Kalenderreligionen. Jeder
Kalender aber, der mit den Jahreszeiten rechnet (und es handelt sich
iberall um die astralen Bezichungen zu den Erscheinungen des Natur-
lebens) ruht auf dem Ausgleich von Sonne und Mond. Gewifd gibt es
eine kultische Hervorhebung des Sonnen- und des Mondkultus. Sie kann
auf ortlichem Kult beruhen, sie kann durch die Interessen des Nomaden-
lebens ecinerseits und des Ackerbaulebens andererseits verursacht sein,
sie kann auf einem dic ganze orientalische Welt umspannenden System
ruhen, fiir das Babylonien Mondland und Agypten Sonnenland ist, aber
weder in der Lehre noch in der die Lehre popularisierenden Mythologie
des Orients kann irgendwie von der Sonne die Rede sein, ohne dafl die
Beziehungen zum Monde in Betracht kommen und umgekehrt. In der
Theorie hatte in der dltesten uns bekannten Zeit der Mond, spater die
Sonne den Vorzug. Wenn von der Sargon-Zeit an die Sonne in den
Vordergrund tritt, so ist doch der Mondkult auch zu seinem Rechte ge-
kommen (z. B.: Hammurabi erhilt die Gesetze vom Sonnengott, aber er
sorgt auch fiir die Ausstattung der Mondstadt Ur), und er ist nie von
seinen Kultorten verdringt worden. Die Hervorhebung der Sonne in
dem spiteren Zeitalter beruht aber auf der geistigen Ubermacht Baby-
lons. Sehr spit ist noch einmal der Mond zur Vorherrschaft im vordern
Orient gekommen : durch die Reform Muhammeds, der an die Kalender und
Institutionen der Mondstadt Haran mit Bewufitsein angekniipft hat. Das
Werk Muhammeds bedeutet wie in diesem, so in manchem andern Punkte
die letzte altbabylonische Renaissance, s. Winckler, MVAG 1901, 237fT.

5#
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duks gelungen ist. Babylon ist Weltmetropole, weil Marduk,
der durch den Stier symbolisiert ist, in dem Sonnenzeitalter als
der siegreiche Jahrgott gilt, der dann auch den gesamten astralen
Weltkreislauf reprisentiert?®.

Widderzeitalter.

Mit dem achten vorchristlichen Jahrhundert ist der Friihlings-
punkt in das Zeitalter des Widders geriickt. Die astronomische
Anerkennung und Festlegung dieser Tatsache gibt dem sonst
unbedeutenden Kénig Nabonassar (Nabfi-nasir 747 bis 734) ein
bedeutendes Relief. Sowohl die keilinschriftliche ,,babylonische
Chronik** wie der ptolemiische Kanon fangen mit thm an? denn
er beginnt astronomisch angesehen ein neues Zeitalter und wir
miissen annchmen, daf} er eine Kalender- und Zeitrechnungs-
reform durchgefiihrt hat, welche fiir Babylon als mafigebend
anerkannt wurde. Und Syncellus sagt, Nabonassar habe nach
dem Zeugnis des Alexander Polyhistor und Berosus simtliche
historische Urkunden, die seine Vorginger betrafen, zerbrochen,
damit nur noch nach ihm datiert werde3. Die babylonische

1) Jedenfalls spielte der Zufall dabei eine Rolle. Die politische und
wirtschaftliche Lage kam der Kalenderreform zu Hilfe, vgl. meine Mo-
notheistischen Stromungen innerhalb der babyl. Religion, S. 7ff. Auch
der Jupiter-Charakter Marduks wird in Betracht gekommen sein. Jupiter
ist nach Venus der leuchtendste Planet. Stand Jupiter, der etwa jihrlich
ein Tierkreiszeichen durchliduft, etwa in entscheidender Zeit im Stiere?
Und wie steht es mit dem Stier-Symbol? Marduk wird auf dem Stiere
stehend abgebildet. Ist die Stier-Symbolisierung des Marduk dem neuen
Aon zuliebe und zur Bestitigung des Marduk als Obersten der Gotter
erfunden? Oder hat bei der Verlegung der Residenz von Sippar (denn
dort residierte doch wohl vorher die Hammurabi-Dynastie) nach Babylon
der Stier-Charakter des Stadtgottes Merodach den Ausschlag gegeben?
Man konnte dazu die Rolle vergleichen, die das Widderheiligtum in der
Ammon-Oase im Widdcrzeitalter erhielt, als die wissenschaftliche Zentrale
von Babylonien nach Agypten verlegt wurde. Zu beachten ist, daff das
Ideogramm des Planeten Jupiter ,.Sonnenstier* bedeutet und als ,,Furche
des Himmels* (die der Sonnenstier pflagt) erklirt wird, s. Hommel, Aufs. und
Abhandl. S. 356 u. vgl. oben S. 53f. Welchen michtigen Einfluf éibrigens das
Marduk-Jupiter-Zeitalter iber seinc Grenzen hinaus ausgeiibt hat, mag man
auch daran crkennen, dafl sowohl die Griechen, wie die Romer statt ihres
Stadtgottes den an sich durchaus nicht hervorragenden Zeus-Jupiter zum
summus deus erhoben. — Auf das Stierzcitalter als Entstehungszeit deutet
auch die dem Mithraskult zugrunde liegende Lehre.

?) KB II, 274. 290.

%) Chronographia 207 (vgl. ob. S. §5): ovrayaydr ras xodEes 16w g6 adror
Baciiéwy g arvicer, aws &’ adrot i) xadapiduyois yéviras 1wy Xaldaiwy faot-
ifor. Dem Tafelzerbrechen entspricht bei andern Zeitalter -Reformen das
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Reform des Widderzeitalters ist in Babylonien nicht recht zur
Geltung gekommen; denn sein astronomischer Beginn fiel mit
dem allmihlichen Niedergang Babyloniens zusammen. Aber die
iiberwiltigende Macht der babylonischen Kultur zeigt sich noch
durch jahrtausendelange Nachwirkung der Normen des Marduk-
Stier-Zeitalters. Bis Xerxes blieb Babylon Herrin des Orients.
Nach der Zerstérung des Marduk-Tempels ging die Pflege der
Tradition auf Agypten iiber. Das Orakel des Jupiter Amon in
der Ammonoase gewinnt bei den Griechen besondere Bedeutung.
Alexander der Grofle befragt das Orakel. Jupiter Amon ist
seinem Wesen nach identisch mit Marduk. Aber er wird
widderképfig verehrt entsprechend dem neuen Zeitalter. Ein
Zeugnis fiir die Durchfilhrung der Widderrechnung liegt viel-
leicht bei Manetho vor. Er sagt, dafl unter Bokchoris ,ein
doviov sprach''; doviov ist der Widder des Tierkreises!. Christus
ist in der Apokalypse als Bringer des neuen Zeitalters dgvio»,
s. mein BNT 16ff.

XIII. Weltzeitaltermotive und astralmythologische Motive
in der Geschichtsdarstellung.

Eine orientalische Geschichtsdarstellung ohne Rechnung mit
Weltzeitaltern ist nicht denkbar. Die Gestirne regieren den
Wechsel der Zeiten. Wenn die ilteren biblischen Schriftsteller

sagenhafte Verbrennen der Bitcher, in Persien unter Alexander, in
China 213 v. Chr. unter Tschin-schi-hoang. Auch bei dem Brand der
Bibliothek von Alexandrien wird dies Motiv mit in Betracht zu zichen
sein. Es bedeutet den Beginn der islamischen Ara in Agypten unter
Omar, s. Winckler, Ex or. lux I, 2, 63.

!) Unser Kalender nennt heute noch den Friihlingspunkt den Widder-
punkt, obwohl die Prizession lingst in die Fische geriickt ist, und er
spricht vom Wendekreis des Krebses und Steinbocks, obwohl er lingst
Wendekreis der Zwillinge und des Schiitzen heifien miifite. Vielleicht
erklirt sich aus den , Fischen* das Fisch-Symbol der ersten Christenheit;
in den Katakomben-Lampen sind es zwei Fische, von denen einer den
andern verschlingt; die Erklirung aus den Buchstaben des Wortes yfs:
Inoors Xgeoros Beov vios owrye ist eine spite (vgl. Augustin civ. dei 18, 23)
geistvolle Spielerei. Die Christen haben vielleicht unter dem Einflul
der orientalischen Gepflogenheit, die Zeitalter nach der Prizession zu
charakterisieren, die neu angebrochene Aera mit den Fischen symbolisiert,
um sie vom heidnischen Widderzeitalter zu unterscheiden. Die Tierkreis-
bilder nehmen verschiedenen Raum ein. Das Bild der Fische ist lang-
gestreckt und beginnt dicht beim Widder. Der Talmud nennt den
Messias 9%, der ein neues Gesetz bringen wird. Das ist doch wohl
Wortspiel mit n6n ,Fisch*. Ein jidischer Kommentar zu Daniel
(14. Jahrh.) erwartet den Messias im Zeichen der Fische.
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davon schweigen, so beweist das nichts fiir Unkenntnis. Ge-
kannt hat man die Zeitalterrechnung auch in Israel zu allen
Zeiten vor Daniel. Wir werden auch Spuren davon finden.
Verschiedenartig ist die Ausprigung. Die Agypter rechnen mit
der Sothisperiode von 1460 Sonnenjahren. Die 4 > 3000 Jahre
des Avesta ruhen auf dem altorientalischen System. Ebenso
die vier mexikanischen Zeitalter!. Mit Vorliebe werden die
Zeitalter nach Metallen bezeichnet. Gewisse Metalle entsprechen,
wie die Farben etc., den Planeten. Dem Mondgott gehort das
Silber, der Sonne das Gold, der Venus das Kupfer. Die drei
Zeitalter miifiten demgemifl nach babylonischer Rechnung
heiflen: silbernes, goldenes, kupfernes Zeitalter. Statt dessen
wird aber in spiterer Zeit aus verschiedenen Griinden der
Zeitalter-Rechnung die Anschauung zugrunde gelegt, die der
Sonne den Vorrang gibt?: goldenes, silbernes, kupfernes Zeit-
alter. Die Sonne kann in ihren gottlichen Wirkungen, wie wir
sahen, Saturn gleichgesetzt werden. Darum ist das goldene
Zeitalter auch das Zeitalter Saturns3. Das ist die Zeitalter-
rechnung bei Daniel und im Okzident bei Hesiod. Sie setzt
zu den drei vergangenen Zeitaltern noch das Zeitalter der
Gegenwart: das eiserne hinzu. Ob auch dies eiserne Zeit-
alter dem astralen System entspricht, oder nur eine praktische
Erginzung ist, die an die Kimpfe der Gegenwart erinnert, mag
dahingestellt sein. Jedenfalls liegt in der Anordnung der pessi-
mistische Gedanke: die Zeiten werden schlechter. Und die
Sehnsucht der Welt geht auf Wiederkehr des goldenen Zeit-
alters®.

Der Wechsel der astralen Zeitalter wird in bestimmten
Mythen dargestellt, die das Weltensystem wiederspiegeln3.
Diese Mythen bilden fiir die Geschichtserzihlung des Alten

1) Niheres s. im Abschnitt Biblische Zeitalter.

?) Es wirde der dgyptischen Anschauung entsprechen, die dem
Okzident die philosophia orientalis vermittelt hat.

¥) Winckler F.III, 187f. nimmt an, daf man nach babylonischer
Reihenfolge auf das Marduk-Zeitalter ein Nebo-Zeitalter folgen lieB. Der
Zweiteilung Nebo-Marduk (winterliche Hilfte, sommerliche Hilfte) ent-
spricht aber bei Vierteilung der Beginn mit Nergal-Saturn.

4) Dem Beginn mit der Sonne entspricht die Wochenzihlung, die
mit Sonntag beginnt; dem Beginn mit Saturn die (jidische) Wochen-
zihlung, die mit Sonnabend anhebt.

%) Vgl. hierzu die Ausfihrungen Wincklers, Ex oriente lux I, 1
S. 33ff., von denen ich, wie sich aus obigen Ausfiilhrungen ergibt, in
einigen Punkten abweiche.
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Orients eine fertig gelieferte Zutat, die fiir den Schriftsteller
dasselbe sind, was fiir den Dichter die Metrik und gehobene
Sprache, fiir den Maler Linie, Schatten und Farbe ist. Insbe-
sondere werden in jedem Zeitalter die Geschichtsanfinge so
charakterisiert, daf} die anhebende Person die Ziige der astralen
Jahrgottheit trigt, die dem Anfangspunkt eines Zeitalters ent-
spricht 1.

Beispiele: Die Geburtsgeschichte Sargons I. mit dem Motiv der
geheimnisvollen Herkunft, Aussetzung und Errettung, s. zur Kindheits-
geschichte Mosis 2 Mos 2, wo eine grofie Anzahl Parallelen aus babylo-
nischen Texten und aus allen Enden der Welt aufgefithrt werden sollen.
Mit dem gleichen Motive stattet die indische Legende Buddha und
Krischna, die persische Zarathustra, die chinesische Fohi aus. Die
gleichen Motive zeigt die 4gyptische Geschichte in der Mythologie der
Geburtsgeschichten des Kénigssohnes (s. Erman, Agyptische Religion S. 40,
wo sie als ,,Wahnwitz* charakterisiert wird). Es ist die dem Stierzeit-
alter entsprechende Marduk -Osiris-Legende, die uns ibrigens bisher
nur in dieser Gestalt des Dynastiengriinder-Mythus bekannt ist, noch
nicht in den Marduk-Mythen selbst, obwohl sie auch hier sicher existiert
hat. Die Romulus-Legende fiigt das Motiv des Zwillingszeitalters
hinzu, eine Archaisierung, die uns bereits S. 66 begegnete, ebenso die
persische Cyrus-Kambyses-Legende und die athenische Legende von der
Tyrannenvertreibung. H. Winckler erklirt aus den Motiven des Zwillings-
zeitalters, das dies ilteste Zeitalter darstellte, den Beginn aller Geschichts-
legende, die eine Mondgestalt einerseits und eine Zwillings-(Dioskuren-)
Legende andererseits aufweist, s. S. 66. Der Hauptstrom der Wanderung
scheint in das Stierzeitalter zu fallen. — Dem Widderzeitalter-Motiv
begegnen wir bei Alexander, der sich von Apelles als Jupiter malen lifit
und in der Oase des Jupiter-Amon das Orakel des widderkdpfigen Amon-
Jupiter besucht, s. S. 69. In der Apokalypse entspricht die Symbolisierung
des siegenden Christus durch dovlov dem Widderzeitalter, s. S. 69. —
Nach einem andern Weltzeitalter-Motiv 1df8t sich Sanherib, der durch die
Zerstorung Babylons eine neue Welt-Aera erdffnen wollte, als neuer Adam
darstellen (Adapa abkallu = Marduk, s. Kap. IV); Sargon sagt, 350 Konige
hitten vor ihm regiert, mit ihm beginnt ein neues Mondzeitalter. Insbe-
sondere lieben es die babylonischen und assyrischen Herrscher, dal die
Tafelschreiber ihre Regierung mit den Motiven des Erlosungs-Zeitalters
ausstatten (Asurnasirpal, Merodachbaladan II., Asurbanipal, ebenso dann
Cyrus, s. BNT S. 27f.). — Da der nebi (Prophet) Verkiinder bez. Bringer
des neuen Zeitalters ist (s. S. 82f.), so wird auch seine Geschichte mit den
Motiven des neuen Zeitalters ausgestattet, wie wir es z.B. in den Elias-
und Elisa-Erzihlungen finden werden.

Aber auch iiber die iibrigen Erzihlungsstoffe spannt sich
der Mythus gleich dem Netz einer entworfenen Zeichnung aus.

1y H. Winckler, Gesch. Isr. II, 10: ,In der Uberlieferergilde bilden
sich feste Normen heraus, die in Anspielungen auf bekannte Mythen be-
stehen und zugleich eine poetische Einkleidung des jeweilig besungenen
Ereignisses darstellen.
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Er zeigt sich in Wortmotiven, Wortspielen und Motiven, mit
denen entweder die historischen Stoffe umrankt werden oder
die an unwesentliche Ziige der Geschichte angekniipft werden,
besonders gern auch in der Bildung kiinstlicher Namen und
Beinamen. Bestimmte Vorstellungen der Mythologie gelten dabei
allmihlich als typischer Ausdruck fiir bestimmte Ereignisse.
Der Sieg des Helden erscheint als Sieg {iber den Drachen,
Uberschreitung des- Meeres oder Flusses in kritischer Entschei-
dung wird mit dem Motiv der Spaltung des Drachens aus-
gestattet. An Stelle des Drachenkampfes tritt auch die Tétung
der Fiinf (Epagomenen als Reprisentanten der zu Ende gehen-
den Winterzeit), To6tung des Tyrannen (Orion) oder Riesen!,
mit dem Motiv der Trunkenheit bei Ernte oder Schafschur,
Titanenkampf, Totung der 70 Séhne als Ausrottung des Ge-
schlechts usw.

Von diesem mythologischen Einschlag gilt dasselbe, wie
von der Mythendichtung: ,Die echte Mythendichtung ist wie
die schaffende Natur nirgends willkiirlich, sie hat selbst fiir
Dinge, die sie nur zum Schmuck einzufiigen scheint, ihren be-
stimmten Grund.* Die Geschichtserzihlung der Alexanderzeit,
der Perserzeit, die altromische Geschichte zeigt diese Erschei-
nung; in besonders hohem Mafle die Geschichte Muhammeds
und seiner Nachfolger. Auf westeuropiischem Boden sei an
die Geschichte von Konig Artus, Karl dem Groflen erinnert.

Besondere Erregung hat nun die Behauptung hervorgerufen,
dafl diese mythologisch-historische Erzihlungsform auch bei
den biblischen Geschichten ihr Wesen treibe?. Wincklers
Geschichte Israels II hat die Tendenz, an der biblischen Ge-
schichte als einem besonders charakteristischen Beispiel die
mythologische Darstellungsform nachzuweisen. Winckler geht
hier iiber das Ziel hinaus. So glaube ich z. B. nicht, daf das
Schema der Trias (Mond und dann Sonne in ihren beiden
Hilftenerscheinungen Marduk und Nebo) von der Geschichts-
darstellung systematisch verwendet worden ist: Saul-Mond,
David-Marduk, Salomo-Nebo: es sind wohl nur Motive in den

?) Tammuz-Motive in der Josephsgeschichte, Tammuz bez. Marduk-
Nebo-Motive in der Mosesgeschichte, Marduk-Motive bei Josua, David etc.
Beispiele fiir die typischen Motive: Drachenkampf bei Errettung aus
Agypten; Spaltung des Drachen beim Durchgang durchs Meer und bei
Uberschreiten des Jordans (s. zu 2 Mos 14, Jos 3), Totung der 70 Séhne
Ahabs 2 Kg 10, 6f. (vgl. C. Niebuhr OLZ 1897, 380f.), Besiegung der finf
Konige 1 Mos 14, Jos 10f.,, 4 Mos 3I.
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Einzelgestalten anzunehmen. Sicher aber ist, daf} die sagen-
hafte Ausschmiickung der spiteren Zeit systematisch arbeitet.
Jedenfalls handelt es sich um eine epochemachende Entdeckung,
die fitir das Verstindnis der alttestamentlichen Sprechweise von
weittragender Wichtigkeit ist. Verfasser hat deshalb mit vollem
Bedacht dem ,,mythologischen Einschlag® in seiner Streitschrift
»Im Kampf um Babel und Bibel“! das Wort geredet, und es
wird eine Aufgabe auch dieses Buches sein zu zeigen, wie das
altbabylonische Weltbild und der Weltenmythus seine Spuren
in der alttestamentlichen Erzihlungskunst hinterlassen hat.

Die Erkenntnis vom Vorhandensein des mythologischen Ein-
schlags als der Darstellungsform der alttestamentlichen Erziihlung
hat seit dem Erscheinen der 1. Auflage dieses Buches in weiteren
Kreisen sich Bahn gebrochen, so dafi seine Aufnahme in den
festen Bestand der Bibelexegese seitens der Kundigen als ge-
sichert gelten kann. Die wichtigste Frage ist dann die: inwie-
weit darf bei Auffindung mythologischer Anspielungen die Ge-
schichtlichkeit der Begebenheiten noch festgehalten werden?
Allgemeine Regeln werden sich nicht aufstellen lassen. Die
Entscheidung wird von Fall zu Fall zu treffen sein.

Folgende Leitsitze mochte ich zur Debatte stellen.  Sie
liegen den Ausfithrungen des vorliegenden Buches, soweit es
sich um mythologischen Einschlag handelt, zugrunde:

1. Mythologische Motive, die der Erzihlung anhaften, be-
weisen an sich nichts gegen Geschichtlichkeit des gesamten
Stoffes. Sargon I. wurde von Assyriologen fiir eine mythische
Person gehalten, weil von ihm die Geschichte geheimnisvoller
Geburt, Aussetzung im Korbe, Auffindung durch Istar erzihlt
wird. Jetzt besitzen wir Abschriften von Annalen aus seiner
und seines Sohnes Naramsin gewaltiger Regierung. Minos galt
bis vor kurzem als unhistorisch wegen des mythologischen
Charakters der Geschichten, die von ihm iiberliefert sind; abge-
sehen von seiner Person ist zum mindesten nachgewiesen, daf}
in der jiingst entdeckten kretischen Kultur die Voraussetzungen
fiir eine Person wie Minos vorhanden sind. Midas von Phrygien
ist trotz der Eselsohren, der mythischen Goldsucht und des
gordischen Knotens durch die assyrischen Inschriften als histo-
rische Personlichkeit beglaubigt. In diesem Zusammenhange
ist sogar fiir eine Gestalt wie Simson, dessen Geschichte nur
rein Mythisches enthalten soll und dessen blofler Name als

') Leipzig, J. C. Hinrichs, 4. Auflage 1903.
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Beweis fiir seinen mythischen Charakter vorgefithrt zu werden
pflegt, historische Grundlage nicht ausgeschlossen. Von solchen
Gesichtspunkten aus ist auch von Winckler fiir die Viter-
geschichten, bei denen ein historischer Gehalt von der , historisch-
kritischen Schule* als vollkommen ausgeschlossen angesehen
wurde, ein historischer Gehalt angenommen worden.

Winckler hatte in der Geschichte Israels den naheliegenden
Trugschlufl, der mit dem Nachweis der mythologischen Ziige
die historische Tatsache eliminiert, nicht allenthalben vermieden,
hat aber im Schlufikapitel bei der Zusammenfassung der Ergebnisse
ausdriicklich betont (S. 298), daf} sich die richtige Erkenntnis
dieser Ausdrucks- und Auffassungsweise des Altertums ebenso-
gut mit der vollkommensten Gliaubigkeit wie mit der weit-
gehendsten Zweifelsucht in bezug auf die erzihlten Tatsachen
vereinigen lif3t.

2. Es ist zu unterscheiden zwischen verschiedenen erzihlen-
den Partieen des Alten Testaments. Die Urgeschichten der
Bibel sind anders zu beurteilen wie die Vitergeschichten und
die Erzdhlungen aus der vorkénigischen Zeit, und diese wiederum
anders als dic im hellen Lichte der Geschichte liegenden Er-
zidhlungen der Koénigszeit.

Die Urgeschichten sind Einleitungen zu israelitischen
Geschichtswerken bez. Gesetzeswerken, die spiter redaktionell
liberarbeitet bez. zusammengefafit worden sind. Sie nehmen
ihren Stoff aus der altorientalischen Lehre iiber Weltentstehung
und Weltentwicklung im Sinne der Wissenschaft ihrer Zeit (vgl.
hierzu Kap. IV). Sie sind weder Sagen noch verblafite Mythent,
sondern religiés angewendete Weltanschauung. Das System,
dessen Konturen sie moglichst zuriicktreten lassen, ist ihnen das
Gefifd fir schopferische religiose Ideen. Wie weit es sich z. B.
bei der Sintflut um Uberlieferung realer Tatsachen handelt,
1aflt sich mit den heutigen Mitteln der Kritik nicht entscheiden.

Die Vitergeschichten sind von neuem auf ihre historische
Glaubwiirdigkeit zu priifen. Daf} sie eine riickwirts projizierte
Idealgeschichte darstellen, ist ausgeschlossen. Das Milieu wird
sich als historisch bis in die kleinsten Ziige erweisen. So werden

') Nur verblaBte mythologische Anklinge sind zu konstatieren, wie
z. B. bei tohu und bohu. Die Mythologie ist Popularisierung und Sub-
stantilerung der Lchre. Schwierige Begriffe werden auch in den bibli-
schen Urgeschichten unwillkiirlich durch ihre mythologischen Bilder und
Symbole ersctzt. Dic gleiche Erscheinung zeigt jede Religionslehre.
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auch die Gestalten historisch sein. Selbst die Existenz schrift-
licher Quellen halten wir fiir die Urzeit Israels nicht fiir aus-
geschlossen. Die Historizitit einzelner Ziige kann ebenfalls mit
den Mitteln der Literarkritik nicht festgestellt werden. Jeden-
falls darf einer Erzihlung die Geschichtlichkeit im Sinne des
Berichterstatters nicht deshalb abgesprochen werden, weil etwa
eine Legende hindurchschimmert, die sonst als Einkleidung
eines kosmischen Vorgangs bekannt ist, wie z. B. im Jakobs-
traum, bei Jakobs Kampf an der Furt des Jabbok usw. An
Fragen aber, ob man dem mythologischen Motiv zuliebe der
Geschichte leise Verschiebungen gegeben habe, oder ob in
andern Fillen das Motiv.in einem ausschmiickenden Nebenzug
liegt, in Hervorhebung eines Wortspiels, in Unterstreichung einer
an sich nebensdchlichen Tatsache, in Erfindung von bedeutungs-
vollen Namen usw., wird in Zukunft die alttestamentliche Wissen-
schaft nicht voriibergehen kénnen.

In den ecigentlichen Geschichtsbiichern! bilden die
mythologischen Motive das kiinstliche Beiwerk. Die Bearbeiter
der uns vorliegenden Geschichtsbiicher, die die eigentlichen
uns verloren gegangenen Annalen nur auszugsweise benutzen,
kannten den Sinn der mythologischen Motive und haben sie
als Mittel wissenschaftlicher Darstellung im Sinne ihrer Zeit
weiter ausgebildet?. Mythologische Umrankungen der Ge-
schichte und beigefiigte mythologische Anekdoten sind leicht
als solche erkennbar. Eine Reihe von Geschichten, bei denen
konservative Exegeten zu bemerken pflegen, man werde hier
die Spuren der dichtenden Sage anerkennen miissen, werden so
ihre Erklirung finden. Wir erinnern an die Geschichte vom
Riesen Goliath® und an die Angaben iiber Davids Helden
2 Sa 21, 15ff., vgl. 1 Chr 21 [20], 1ff., an die Ausschmiickung
der Geschichten von Nabal und Abigail 1 Sa 25 und von Amnon
und Thamar 2 Sa 13, an das Anziinden des Feldes Joabs in
der Absalomgeschichte 2 Sa 14, 30 ff., an die Ausschmiickung
der dreifachen Zweikimpfe bei Gibeon 2 Sa 2, 12ff.

1) Von den besonderen Problemen der Quellen fiir die Josua- und
Richterzeit wird an anderer Stelle die Rede sein.

?) Beispiele bei Winckler, Gesch. Isr. II, 31. 218 vgl. 277.

3 S. 86, Anm. 1.
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Zweites Kapitel.
Die babylonische Religion.
I. Die Mysterien.

Da die altorientalische Lehre, die die Welt nach ihrem
Ursprung, Zweck oder Ziel darstellt, géttliches Wissen darstellt,
also mit ,,Wissenschaft identisch ist, so kann sie ebensowenig
Gemeingut des Volkes gewesen sein, wie heutzutage unsre
Wissenschaft. Dem Volke wurde die Lehre durch die Mythologie
(legéc A6yoc heiflen in hellenistischer Zeit die orientalischen
Mythen) popularisiert und durch Festspiele dramatisch darge-
stellt. Die priesterliche Lehre wurde als Arkan-Disziplin, als
Mysterium (nisirtu) vererbt. Von Enmeduranki, einem der 7
Urkonige, erfuhren wir, er habe das Geheimnis Anus [Bels und
Eas], die Tafel der Gétter, die Omentafel (?), das Mysterium
von Himmel [und Erde] empfangen und seinen Sohn gelehrt.
Ferner heiit es, dal der Weise, der Wissende (mudd) das
Mysterium der groflen Gotter bewahrt und seinen Sohn auf
Tafel und Tafelstift schworen lafit!. Diese ,,Schreibtafel des
Geheimnisses von Himmel und Erde“ stellt ebenso wie die
»Biicher der Urzeit“ bei Berosus das in die Sage iibertragene
Offenbarungsbuch des gestirnten Himmels dar. Auch sonst ist
von Tradition einer Geheimlehre die Rede. Am Schluf des
Epos Enuma eli§, das Marduk als Drachenkdmpfer, Weltbildner
und Herrn der Geschicke verherrlicht, heilt es von den 50
Ehrennamen, in die der Weltlauf hineingeheimnist ist: ,,Sie
sollen bewahrt werden, und der ,Erste soll sie lehren, der
Weise und Gelehrte sollen sie miteinander iiberdenken, es soll
sie iiberliefern der Vater, sie seinem Sohne lehren.” Auch die
Tafelunterschriften der Bibliothek Asurbanipals kennen den
Unterschied von Wissenden und Nichtwissenden (z. B. VR 64):
wDer Wissende soll es dem Wissenden zeigen; der Nichtwissende
soll es nicht sehen2.“ Die ,Uberlieferung der Gelehrten Baby-

1) S. 47. Thm entspricht bei den Persern der Griinder der Magier-
Sekte Manuschir.
B ?) In den Berichten iber die Mosaische Zeit erscheinen die 70
Altesten als Triger einer Geheim-Tradition. Jesus redet von denen, die
»den Schlissel der Erkenntnis haben“, den Heiden gegeniiber wurden
dann wieder die Hauptstiicke der christlichen Lehre (Bekenntnis und
Sakrament) als Mystericn behandelt.
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lons* beschiftigt Mani nach der Legende 12 Jahre, nachdem
er vom Engel El tdum (Gottgenosse) Befehl bekommen hat,
sich von seiner Umgebung abzusondern .

Monumentale Zeugnisse iiber babylonische Arkan-Disziplin
werden wir der Natur der Sache nach nicht erwarten diirfen.
Aber wir konnen aus dem Wesen der orientalischen Lehre und
nach Analogie spiterer Mysterien-Kulte, die der altorientalischen
Lehre entsprechen (insbesondere Isis- und Attis- und Mithras-
mysterien), den Schluf} ziehen, dafl es sich fiir die Mysterien um
dreierlei handelte:

1. Um Betrachtung und Verstindnis der Natur, abzielend
auf die Erkenntnis, dafl die Erscheinungen des gestirnten
Himmels und des Naturlebens Offenbarung einer einheitlichen
gottlichen Macht sind.

2. Um Einfithrung in die Erfahrung, dafl im Kreislauf des
Lebens aus Leben Tod und aus Tod Leben hervorgeht, —
das Geheimnis der Unsterblichkeit 2.

3. Um das Geheimnis der Gemeinschaft mit der Gottheit.
Dieser Gedanke ist spiter reich ausgebildet, wohl auch unter
nicht-orientalischem Einflu, und wird insbesondere mit dem
Verlangen noch einem bevorzugten Geschick im Jenseits ver-
bunden (Himmelsreise der Seele; die physikalischen Mysterien
werden mit ethischen verkniipft). Daf aber Spuren davon auch
in Babylonien vorhanden sind, beweist meines Erachtens

a) die gottwohlgefillige Handlung des Emporsteigens auf
dem Planetenturm, s. S. 52,

b) die mystische Verbindung der Totenfeier mit der Feier
des sterbenden und auferstehenden Jahrgotts, wie sie z. B. in
der Hollenfahrt der IStar bezeugt ist.

II. Latenter Monotheismus und géttliche Trias.

»Wic Sonne und Mond, Himmel, Erde und Meer allen
Menschen gemein sind und nur bei andern Vélkern anders
genannt werden, so gibt es nach Verschiedenheit der Volker
verschiedene Benennungen und Verehrungen jenes einzigen
Wesens, das alle Dinge in Ordnung hilt.“ Mit diesem Aus-
spruch formuliert Plutarch, dem wir mancherlei Kenntnis iiber
die antiken Mysterien verdanken?, diec Einhcit der antiken Re-
1) S. Bischoff, Im Reiche der Gnosis S. 53.

*) Niheres zu 1 und 2 s. in meinen Monotheist. Stromungen S. 1off.
) Er war delphischer Priesterbecamter und Dionysos-Myste.
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ligionen, die uns mehr und mehr als ,Dialekte einer und
derselben Sprache des Geistes erscheinen. In der Tat sind
die Erscheinungen in der Welt der ,ewigen Sterne* und im
Wechsel des Naturlebens den Wissenden nicht ,,Gétter im
polytheistischen Sinne, sondern sind Triger der einen gétt-
lichen Macht, die sich in mannigfacher Weise kundgibt. Jede
Tempellehre wird das gesamte Wissen umfafit und den Nach-
weis gefiihrt haben, dafl sich die Gottheit an dem betreffenden
Orte in der bestimmten lokalen Gestalt und Art offenbart, die
sich aus der Ubereinstimmung des betreffenden Tempels mit
dem entsprechenden heiligen Bezirk am Himmel ergibt. Der
Lokalgott erscheint fiir diesen Bezirk als Inbegriff der gesamten
gottlichen Macht, die Tempellehre erweist ihn als den Wohl-
titer, die ubrigen Gotter erscheinen gleich wundertitigen
Heiligen; ,,wie der Sterne Heer um die Sonne sich stellt, um-
stehn sie geschiftig den Herrscher der Welt, das gilt mutatis
mutandis vom Gottersystem jedes Lokalkults und bei politischen
Konzentrierungen, die immer zugleich religiése Konzentrierungen
sind, von jedem Staats- und Reichskult im alten Orient. So
sagt fiir einen Mond-Kultort die L.ehre der ,,Wissenden*: ,,Der
Mond heifit vom 1. bis 5. Tag Anu, vom 6. bis 10. Tag Ea,
vom 1I1. bis 15. Tag Bel’.“ In Babylon lehrte man, in der
Tempellehre Marduks:

»Wenn der Stern des Marduk (der Planet Jupiter) im
Aufgehen ist, ist er Nebo; wenn er [1}/2?] Doppelstunden hoch
steht, ist er Marduk; wenn er kulminiert, ist er Nibiru2.

Ebenso erklirt sich der vielbesprochene, zufillig nur aus
neubabylonischer Zeit iiberlieferte Text3:
Ninib: Marduk der Kraft,
Nergal: Marduk des Kampfes,
Bel: Marduk der Herrschaft und Regierung;
Nabu: Marduk des Geschifts (?),
Sin: Marduk Erleuchter der Nacht,
Sama%: Marduk des Rechts,
Addu (Adad-Ramman): Marduk des Regens.
Aus der Lehre vom Tierkreis als dem Offenbarungsbuche
des gottlichen Willens ergibt sich ferner fiir die esoterische

') III R 55, Nr. 3. ) III R 54, Nr.5. Zu Nibiru s. S. 20f.

3) 81—11—3, 111 (Brit. Mus., d. h. Nr. 111 der am 3. Novbr. 1881 er-
worbenen bez. registricrten Texte). Vgl. Chwolsohn 11, 714 @iber die Ssabier:
,Die Idole sind nicht Gotter, sondern Reprisentanten der unsichtbaren
Gottheiten, durch dic man sich ihnen ndhert."
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Religion eine trinitarische Auffassung von der Gottheit.
Sonne, Mond und Venus sind die Regenten des Tierkreises, die
vier iibrigen Planeten entsprechen ihren Viertelerscheinungen
(s. S. 14ff.). Sowohl die Trias in ihrem Verhiltnis zueinander,
wie jede einzelne der drei Erscheinungen verkorpert das ge-
samte Wesen der Gottheit. Je nach den kultischen Verhilt-
nissen des betreffenden Tempels wird die eine oder andere
Seite kultisch hervorgehoben!. Es ist jedesmal zu fragen, ob
die Gottheit an der betreffenden Stelle und zur betreffenden
Zeit Sonnen-, Mond- oder Venus-Istar-Charakter zeigt?; in
jedem Falle aber reprisentiert die Gottheit zugleich den ge-
samten Kreislauf, der in jedem Mikrokosmos des Naturlebens
seine Erscheinungen wiederholt.

In der alteranischen Magierlehre, sofern sie Zarathustra unter
Hervorhebung des Feuerpunktes im Weltall (auf Grund des Kults seiner
Heimat?) in sein System aufgenommen hat, ist die Trias Sonne, Mond
und TiStrya (Sirius), s. Kap. IIl unter Eranier. Jeden der sechs Amsas-
pands (bez. sieben mit Einschlufl des Ormuzd) geleitet die Trias. In
Agypten finden wir die Trias Sonne, Mond und Hathor-Isis. Hathor
trigt Sonne und. Mond auf dem Haupte. Osiris, der Abb. 25 vor ihr
steht, von ihren Flageln geschiitzt, ist = Marduk der Bringer des neuen
Weltzeitalters, vgl. S. 81. Die gleiche Erscheinung zeigt die kartha-
gische Tanit, die Abb. 24 vom sullam (Tierkreisbogen, vgl. S. 13) um-
wolbt ist und Sonne und Mond in ihren Hinden trigt®. — Tacitus,
Germ. g9 sehnt sich nach dem secretum, das bei den Germanen verehrt
wird: Merkur (Allwalter nach c. 39), Herkules und Mars. Merkur ist
‘Wotan, Herkules Donar, Mars ist Tiu oder Ziu. Die Germanisten sind
der Ansicht, daf diese Angabe in Widerspruch stehe mit Caesar, bell.
gall. VI, 21, der als germanische Géttertrias Sol, Vulcanus, Luna nennt.
Aberbeide Angaben stimmen zusammen. Die drei entsprechen der
Trias der astralen Lehre: Luna = Jupiter-Wotan-Merkur; Sol = Donar-

') Beispiel: Von dem vedischen Varuna heifit es, das eine sciner
Augen sei dic Sonne. Natirlich ist das andre der Mond. Er reprasen-
tiert den Sonne-Mond-Kreislauf mit seinem Kampf und Sieg. Dabei hebt
sein Kult selbst den Mondcharakter empor, erginzt durch Mithra, der in
seinen Beziehungen zu Varuna-Mond Sonnencharakter trigt (sol invictus
bei den Rémern). Aber sowohl Varuna wie Mithra offenbaren die ge-
samte gottliche Macht.

) Vgl jetzt auch v. Landau, Beitr. zur Altertumskunde IV, roff. —
S. Winckler, F. III, 274ff.

*) Das Bild ist reproduziert nach Corpus Inscript. Semit. Atlas I,
45, 183. Auf einem aus dem umgebauten Dom zu Meldorf an der Nord-
see zutage geforderten frithmittelalterlichen Grabstein, der im dortigen
Museum aufbewahrt wird, fand ich dassclbe Motiv. Die nordafrikanischen
Seefahrer kamen bekanntlich bis vor wenig Jabrzehnten an die Kiiste der
Nordsee.
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Herkules; Vulcanus = Ziu-Ramman!, entsprechend Ninib-Mars bez. Venus
als malkat Samaim = Luzifer (Hollenfirst)?.

Mit dem System wird die Trias dadurch in Verbin-
dung gcbracht, dafl die drei als Kinder (zwei von ihnen
Geschwistergatten) ?
von Anu, dem ,,G6t-
tervater oder von
Bel, dem eigentlichen
Herrn  des  Tier-
kreises (vgl. S. 13f.),
gelten:

!) Auch das von Ta-
citus crwihnte Schiff mit
der Isis-artigen Gottin
stimmt dazu. Sie ist
identisch mit Nerthus
(Mutter Erde) und Tan-
fana. Das jugendliche
Briderpaar der Alcis
entspricht den Zwillin-
gen; Tacitus vergleicht
sie selbst mit Kastor
und Poliux. Die Bilder
von Ticren, die in den
heiligen Hainen hingen
und im Kriege voran-
getragen werden, sind
dann wohl ebenfalls
astral zu erklaren.

?) Zum Verstandnis
dieser Gleichsetzungen
beachte den Wechsel
der Trias Sonnc-Mond-
Venus mit Sonne-Mond-
Ramman S. 14; ferner
den Umstand, dafl der
Nordpunkt als Feuer-
punkt Ninib-Mars gchort
(S. 28), wie auch der
Himmelskonigin - IStar

Abb. 24: Die karthagische Himmelskonigin (Tanit), imannlich Attar,Luzifer),

Sonne und Mond in den Hinden tragend. S. 35f.

’ %) Zu erschliefien aus

den Tammuz - Mythen.

Dabei ist dann immer Istar Mondgottin. Aus dem Folgenden ergibt sich,

daR si¢ auch Sonncncharakter tragen kann; dann ist ihr Partner (Bruder)
Mondgottheit.
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Anu

Sin Sama3 Istar
Geschwistergatten

Bel
Sin Sama$ Istar

|

Das Verhiltnis der drei
zueinander stellt sich so dar:
Sin
Samas (minnlich) u. Istar
oder

Sin
Attar u. Samas (weiblich)?

oder
Samas

——
Sin u. I§tar (mit Sonnen-
charakter)

Samas

————
Attar u. weiblicher Mond Abb. 25: Hathor-Isis mit Sonne und Mond auf dem
Hekate, Selene etc. Haupte, Osiris beschdtzend. Berlin 13778,

Abb. 26, Abb. 27.
Kampf der drel groen Einheltsgestirne, s. S. 82, Anm. 1, gegen Kingu und Tidmat
oder entsprechende Gewalten.
Abb. 26 Siegelzylinder im Brit. Museum? (Nach einem Gipsabdruck.)
Abb. 27 aus Lajard, Culte de Mithra.

") So in den altarabischen Kulten, aber auch z. B. auf dem Relief von
Maltaja (Abb. 7), wo Nr. 2 das Weib die Sonne ist. Im Mysterienkult der
Minder im Texte Gl. 232 fithren die Frauen dem Attar das Weib zu, das die
Samas$ darstellt (nicht etwa Menschenopfer, wie H. Grimme OLZ 1906, Nr. 2
annimmt). Im Kult von Petra ist Attar = Dusares; der schwarze Stein (;rao-
¥évos, yadfa nach Epiphanius, s. MVAG 1901, 276 ff.) ist dic Gemahlin-Mutter.

Jeremias, A, Test. 2. Aufl. 6
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Das Verhiltnis der Geschwistergatten bez. (was dasselbe ist) das
Verhiltnis des Sohnes zur Gemahlin-Mutter zeigen am deutlichsten die
Tammuz-Attis-Dusares-Mythen und die entsprechenden Gottersagen von
der verderbenbringenden Liebe oder von dem Hinabsinken in die Unter-
welt und der Errettung. Dabei trigt der Rettende Mondcharakter und
der Gerettete Sonnencharakter oder umgekehrt, oder eine der Gestalten
reprisentiert den Kreislauf des Naturlebens, wie S. 31ff. gezeigt wurde.

Noch eine weitere Lehre der esoterischen Religion ist hier
hervorzuheben, die zum Teil ebenfalls riickwirts aus den popu-
larisierenden Mythen erschlossen werden mufl.

In der Kosmogonie fanden wir den Grundsatz, dafl dem
neuen Weltion eine neue Emanation der géttlichen Offen-
barung entspricht. Abb. 25 illustriert, wie aus der Trias Hathor
Mond Sonne (Hathor trigt die Mondhérner und darin die Sonne
auf dem Kopf) Osiris hervorgeht, der die neue Welt hervorbringt®.
Osiris ist identisch mit Marduk2. Marduk erscheint als die
Emanation Eas?3, der ilu amelu ,,Gott Mensch® ist (s. S. 97). Als
solcher ist er abkallu, Triger der Weisheit, identisch mit dem
Urmenschen Adapa, dem zer ameliti (Same des Menschen-
geschlechts), der ebenfalls abkallu ist (s. Kap. IV) und dem der
neue Adapa im neuen Zeitalter entsprechen wird. Marduk aber
ist der Vermittler zwischen der Gottheit und den Menschen
(s. S.97f.). Das ist die Lehre von Eridu, die auf Marduk von
Babylon iibertragen ist. In Babylon-Borsippa ist in der Zeit
vor der Hegemonie eine andere Lehre herrschend gewesen, die
Nab(t-Nebo als Verkiinder des neuen Zeitalters und als Ver-
mittler zwischen der Gottheit und den Menschen gekannt hat

(vgl. S. 35)%

1) Durch Sieg iiber den Drachen, wic es die Lehre von Amon darstelilt.
Als kosmogonische Variante wiirden wir erwarten Erschaffung der neuen
Welt durch Zeugung mit der Mutter, s. S. 7. Das Sonnenkind Tammuz-
Osiris wird zum Geliebten bez. Gemahl der Himmelskonigin und
Mutterg6ttin.  Abb. 24 und 25 stellen den Kampf mit Kingu und Tidmat
dar, und dabei ist die Trias Mond Sonne IStar durch Mondsichel, Lebens-
baum (vgl. Selenc und Heclios im Paradics S. 22) und vagina angedeutet.

?) Als solcher hat er Sonnencharakter, andrerseits ist er auch Mond-
offenbarung s. S. 79 und beachte das orientierende Beispiel S. 79, Anm. 1.

3) Die Beziehungen Marduks zu IStar, die Osiris-Isis entsprechen
wiirden, sind urkundlich noch nicht bezeugt, sie sind aber vorhanden,
wie die auf Marduk sich bezichenden Konigsberufungssagen zeigen, s.
zu 2 Mos 2, 1ff.

4) Diese babylonische Mittler-Lchre ist firr das Verstindnis der ver-
schiedenen Logos-Lehren entscheidend, vgl. dazu die Auffassungen bei
Hommel, Geographie und Geschichte 115 6., Winckler, F. III, 298 ff. Selbst-
verstindlich liegt in der biblischen Auffassung eine wesentliche Vertiefung
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Zur Verchrung des ,hochsten Gottes* im Kosmos, ferner zum
monarchischen Polytheismus der Volksreligion und zur Theologie der
babylonischen Bufipsalmen s. meine Monotheistischen Strémungen inner-
halb der babylonischen Religion, Leipzig, J. C. Hinrichs 1904.

Die Popularisierung der IL.chre liegt in den Kalenderfesten,
von denen wir auf babylonischem Boden bisher nur wenig
Zeugnisse haben, und in der Mythologie.

III. Kalenderfeste.

Das Neujahrsfest des babylonischen Zeitalters ist Friih-
lingsfest. In vorbabylonischer Zeit, z. B. als Fest der Bau zu
Gudeas Zeit, mufl es Herbstfest gewesen sein (Fest des Nebo),
wie der Name Tisri, d. h. ,,Anfang", noch zeigt. Als hochstes
Fest erscheint das Neujahrsfest schon im babylonischen Sint-
flutbericht 1.

Der Held des Festes, das babylonisch Zagmuk d. h. rés
Satti, Jahresanfang, oder Akitu-Fest heifdt, ist im babylonischen
Zeitalter ,,der Sonnensohn‘ Marduk. Er hat den Winter be-
siegt, der als Wasserdrache erscheint (entsprechend dem Sieg iiber
Kingu bez. Tidmat bei dem Beginn des gegenwirtigen Aons).
Darum fillt das Fest in die Tag- und Nachtgleiche (3itkulu).

Aus assyrischer Zeit ist die dramatische Feier des Sieges iiber
den Winter bezeugt? Kingu (vgl. Abb. 26 f. S. 81), durch ein Schaf repri-

der Idee vor. Der personifizierte Logos ist der Offenbarer Gottes ganz
im Sinne von Nab(, der Verkiindiger (im letzten Grunde Verkiindigung
des neuen Zeitalters, der Erlosung). 1 Mos 1 verbirgt sich die Vorstellung
in dem ,Worte", das das Licht schafft (vgl. Jo1, tff.: Im Anfang war
der Logos, in ihm war das Leben und das Leben war das Licht der
Menschen). Moses war ein Nebo im israelitisch-religiosen Sinne (zum ,,Nebo**
als Todesberg s. spiter), vgl. 5 Mos 13, 15: , Einen nebi wie mich etc.”
Ich halte es nicht fiir unméglich, daf man z. B. im babylonisierten Sama-
rien noch an solche Beziehungen gedacht hat, vgl. Jo 4, 19: ,Herr ich
sehe, daB du mpogsrns (nebi, ohne Artikel) bist.“ Nebo als Erretter ent-
spricht altbabylonischer Auffassung. Es wiirde also ein Archaismus vor-
liegen, wie er zur Zeit der chalddischen Herrscher beliebt war (s. S. 123).
Nach babylonischer Lehre ist Marduk der Bringer der neuen Zeit. — Im
Aon der Urwelt entspricht dem Sohne Eas Mummu, der Sohn von Apst
und Tidmat, der mit Tidmat die neue Welt schafft. Er begegnete uns
bereits bei Damascius, der Mowvius als vonros xdopos, die intelligible Welt
erkldrt, ferner im Namen der babylonischen Weisheitsschule bit mummu
S. 7, er wird uns weiter begegnen im Beinamen Eas als Mummu bén kala,
der ,alles Gestaltende*.

1) S. 31 vgl. S. 26.

?) K 3476 = CT XV, 44 und 43, s. meine Monoth. Stromungen S. 24
nach H. Zimmerns Mitteilung. '

6*
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sentiert, wird auf brennendem Kohlenbecken verbrannt. Der ,Singer*
rezitiert wihrend des Spiels. Die Austreibung, Ersiufung, Verbrennung
des Winters findet sich in der ganzen Welt. _

Die gleiche Bedeutung hat das Osiris-Spiel in Agypten, s. mein
BNT 19. In einem Frauengrabe in Antinoe in Oberigypten fand Gayet
ein barkenihnliches Marionettentheater auf Holz und Kupferblech, auf
dem Szenen aus dem Leben des Osiris dargestellt wurden. Niheres
iiber solche Festspiele entnehmen wir dem Buche Ermans, Die igyptische
Religion! und der Verdffentlichung Schifers, die Mysterien des Osiris
in Abydos.

Auf einem Denkstein der Berl. Kdnigl. Sammlung? erfahren wir, daf
ein vornehmer Schatzbeamter, der unter dem Konig Sesostris III. in
Abydos zu tun hatte, in priesterlicher Wiirde als ,,Herr tiber die Geheim-
nisse* an den Festen des Osiris teilnahm:

Ich veranstaltete den Auszug des Wep-wawet?, als er ging, um seinem
Vater (Osiris) zu helfen.

Ich schlug die zuriick, die sich gegen die Neschemetbarke auflehnten,

“und warf die Feinde des Osiris nieder.

Ich veranstaltete den ,groflen Auszug“* und folgte dem Gott auf seinem
Schritte. ¢

Ich lie das Gottesschiff fahren, und Toth. ... die Fahrt.

Ich versah die ,Er (Osiris) erscheint in Wahrheit* genannte Barke des
Herrn von Abydos mit einerKajiite und legte ihm seinen schonen
Schmuck an, damit er sich nach der Stitte Peker begebe.

Ich leitete die Wege des Gottes zu seinem Grabe in Peker.

Ich richte den Wenen-nofen (Osiris) an jenem Tage des grofien Kampfes
und warf alle seine Feinde nieder auf dem Gewisser von Nedif.

Ich lief ihn einziehen in das Schiff (wrt). Es trug secine Schonheit.

Ich machte das Herz der Bewohner des Ostens weit vor Freude und
brachte Jubel in dic Bewohner des Westens, als sie die Schon-
heit der Neschemetbarke sahen. Sie landete in Abydos und
brachte Osiris, den ersten derer im Westen, den Herrn von
Abydos zu seinem Palaste.

Konig Ramses IV. ziindete in Abydos am Grabe des Osiris Licht
an am Tage, wo man seine Mumie balsamierte. Er wehrte den Set von

!) Erman |. c. sagt wiederholt von den Texten: ,deren Sinn uns
entgeht”. Der Schlissel liegt in der Astrallehre, s. meinen Aufsatz
»Der Alte Orient und die #gyptische Religion* in Wiss. Beilage zur
Lpzg. Ztg. 1905, Nr.g91. Es handelt sich um Kampf zwischen Ober-
welt und Unterwelt (Titanenkampf), um Tod, Auferstehung und Glorifi-
zierung des Osiris, dessen Inkarnation der Konig ist, der das neue Zeit-
alter bringen wird.

*) Schifer in Sethes Untersuchungen IV, 2 Lpz. 1904.

*) Als Schakal dargestellt, zu dessen Fifien sich eine Schlange
windet.

%) Vgl. den , Auszug* beim Marduk-Fest. Sonnenwende oder Tages-
glciche. In der Sommersonnenwende bez. Herbsttagesgleiche stirbt
Osiris. Darauf folgt dic Totenklage, die Herodot II, 61 beschreibt.
Wintersonnenwende bez. Frithjahrstagesgleiche ist Jubelfest. Davon be-
richtet der Schluf3 des Textes.
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thm ab, als er seine Glieder rauben wollte!. Er setzte seinen Sohn
Horus als seinen Thronerben ein. Und bei dem Feste des Horus in
Abydos bespie derselbe Konig sein Auge, nachdem es von seinem Be-
zwinger geraubt worden war. Er gab ihm den Thron seines Vaters und
sein Erbe im ganzen Lande. Er machte sein Wort wahr am Tage, wo
man richtet. Er lie ihn Agypten und das rote Land durchziehen als
den Vertreter des Har-achte. Bei einer anderen Feier, dem Feste der
Aufrichtung des Osirispfeilers, das urspriinglich in Memphis gefeiert
wurde, wurde ein solcher Pfeiler an Stricken in die Hohe gezogen, bis
er aufrecht stand; es war der Osiris, den man so erhob, nachdem man
an den Tagen vorher sein Begribnis dargestellt hatte®. Daran schlossen
sich dann allerlei mimische Handlungen an® Ein Teil der Menge
tanzte und sprang; andere gingen aufeinander los und der eine rief: ich
habe den Horus ergriffen, wieder andere Haufen priigelten sich mit
Stocken und Fausten, sie stellten Leute der beiden Stidte Pe und Dep
vor, aus denen die alte Hauptstadt Buto bestand. Und endlich wurden
vier Herden von Ochsen und Eseln viermal um die Stadt getrieben.
Diese Feier wird spiter auch mit einer andern verbunden, die sich auf
die Thronbesteigung des irdischen Konigs bezieht, mit seinen Jubilien,
dem berithmten Setfeste, das man das erste Mal dreilig Jahre nach der
Erhebung zum Thronfolger feierte und dann aller drei Jahre wiederholte.

Auch an andrer Stelle entnehmen wir dem von Erman dargebotenen
Stoff den Beweis dafir, dal die dgyptische Gotterlehre in Kalenderfesten
ihren Ausdruck fand und in dieser Gestalt Zug um Zug mit der ,baby-
lonischen* Lehre identisch ist. Erman sagt S. s1:

»In der Regel gab es ein oder mehrere Hauptfeste, die an be-
stimmten Tagen gefeiert wurden, an denen wichtige Ereignisse der
Gottersage stattgefunden hatten, etwa am Tage, wo der Gott geboren
war, oder an dem Tage, wo er seinen Feind besiegt hatte. Daneben
beging man noch die Anfinge der Zeitabschnitte*, wie den Neujahrstag
oder die Ersten der Monate.

Auch hier ist der Sinn durchaus nicht dunkel. Die Sage des Gottes
ist die populire Lehre iiber sein Wesen, die sein himmlisches Tun wieder-
spiegelt. Der Neujahrstag ist der Tag, an dem der Jahrgott immer von
neuem siegt. Die Ersten der Monate haben dieselbe Bedeutung fir den
Mondlauf (Hilal), s. S. 32f.

Von den entsprechenden Feiern des Todes und des Sieges beim
Kultus des Tammuz, Attis und Balder wird S. 89ff. u. S. 114 ff. die Rede sein.

1) Zerstiickelungsmotiv, s. mein Babylonisches im Neuen Testament
S. 121,

*) Kreuzigung des Osiris und Auferstehungsfest. Vgl. bei Julius
Firmicus Die Kreuzigung des Attis.

%) Zu den Festen vgl. Herodot II, 59 ff. (dazu Wiedemanns Kommen-
tierung). Herodot sagt, es stelle die Heimkehr des ,Ares” (wohl Horus)
aus der Fremde dar, der mit seinen Dienern den Zugang zu seiner Mutter
erkimpft, der er beiwohnen will. Dieser Inzest ist Motiv der Welt-
erneuverung (S. 7) und im Kalenderfest Frihjahrsmotiv. Dic Priigel-
szenen sind also auch hier Winteraustreibung.

¢4) Denkstein I-cher-nofrets Z. 14 (Schifer 1. c. S. 17).
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Die Mythen von dem Sieg iiber die 5. oder tiber den Riesen, bei dem
geflissentlich die Zahl 5'’, hervorgehoben wird?, zeigen, dal man in den
Mythen und Spielen die Epagomenen (Ausgleich von 360 und 365!,
Tag) als Repridsentanten der bésen Wintermacht ansah?; die Orion-
Motive der Tyrannenvertreibung beweisen dasselbe fir die Anwendung
auf den Auf- und Niedergang des Orion. Insbesondere aber gelten die
Plejaden als Reprascntanten der Wintermacht. Die ,40 Tage®, die
dem Aufgang der Plejaden im Stier vorausgehen, sind die Zeiten der
Aquinoktialstirme, s. S. 62. 101. Pantomimisch scheint das Fest dadurch
gefeiert worden zu sein, dafl die Priesterinnen des Nebo-Tempels bei
Sommerbeginn feierlich in den Tempel Marduks zogen, wie umgekehrt
bei Winterbeginn die Priesterinnen des Marduk-Tempels in den Nebo-
Tempel zogen, um den Wechsel der Jahreshalfte darzustellen, vgl. S. 26.

Insofern der Jahrgott stirbt und aufersteht, ist das Neujahrs-
fest das Fest der Auferstehung. Darum heilit es auch das
Fest des Aufstehens (tab) Marduks. Es bildet dann den
Gegensatz zur Trauerfeier des sterbenden Jahrgottes. Vielleicht
hingt damit die Bezeichnung Marduks zusammen: ,Der das
erhabene Haus des Todesschattens niederwirft® 3.

Der Sieger iiber die Wintermacht erhilt zum ILohn dic
Leitung der Weltgeschicke. Darum ist das Frithlingsfest zu Neu-
jahr zugleich Fest der Schicksalsbestimmung?® Marduk ist
musim Simate. Am Neujahrsfeste zichen die Gotter nach
Babylon und versammeln sich im Schicksalsgemach (Duazag im
Ubsugina). Auch Nebo kommt herbei. Er, der urspriinglich
Herr der Geschicke ist, dient im babylonischen Zeitalter als
Schreiber. So bestimmen die Gotter die Geschicke. Die
stellvertretende entsprechende Handlung des Kénigs, der am
Neujahrstag im Tempel Marduks erschien, um ,die Hinde Bels
zu ergreifen®, ist durch das assyrische ptru akrur ,jich warf

1) Z. B. die Motive in den Erzihlungen von Goliath, der vierzig Tage
Israel hohnte (Plejadenzahl) 1 Sa 17, und 16 Ellen und ¢ine Hand breit
groff war statt 5',, wie aus der Variante 1 Chr 12 [11], 23 hervorgeht),
und vom indischen Riesenkénig in der Alexanderlegende, der dber fiinf
Ellen grof ist. Weitere Beispicle Ex or. lux II, 2, S. 62, Anm. 41.

) Vgl. S. 40 und 59. Agyptisch bezeugt in der Pyramide Pepi's II:
,Als die Gotter geboren wurden an den finf Epagomenent; vgl. S. 28
Anm. 2. Das Sakienfest (Berosus bei Athenius, Fragm. hist. gr. II, 495) ist
Tammuz-Fest Sonnenwende, nicht Neujahrsfest im Frihling. Es dauert
5 Tage, also Epagomenenfest. Der Jwpavys ist Narrenkonig.

3) sallutum K 3351 (BA V, 330).

4 Eine Spur davon hat sich in den Zwolfnichten mit ihren Schick-
salstriumen erhalten. Die 12 sind Epagomenen gleich den 5, wenn esgilt 354
und 366 auszugleichen. — Zum Charakteristikum des Neujahrsfestes gilt
das Trinken. Das Vorbild dazu licgt im Trinkgelage der Gotter nach
dem Siege Gber Tidmat, wic es im Epos Enuma eli§ geschildert ist. Ob
dabci von ,umhertaumeln® die Rede ist (egd), ist nicht sicher.
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das Los‘ bezeugt, wobei wohl an das Auslosen der limu zu
denken ist'. Ein Hauptakt des Festes ist der Auszug Marduks.
Auf der Prozessionsstrafle, die auf beiden Seiten von Tier-
gestalten in Ziegelrelief geschmiickt war (s. Abb. 39 und 58),
wird das Goétterschiff (auf Rédern) feierlich in Prozession gefahren.
Auf diesen Auszug bezicht sich? der folgende Hymnus:

Abb. 28: Stier (rému) in Ziegelrelief. Von der Torlaibung des Istar-Tores in Babylon.

Auf, zieh aus, o Bel, der Konig erwartet dich;
auf, zieh aus, unsre Bclit, der Konig erwartet dich.

Es zieht aus Bel von Babel, es beugen sich die Linder vor ihm;
es zieht aus Sarpanit, Krduter ziindet man an voller Duft;
es zieht aus Tasmet, Riucherbecken ziindet man an voll

X i . Zypressen.
Seite an Seite der IStar von Babel
auf der Flote, der Assinu-Priester und der Kurgaru-Priester,
spielen, ja spielen sie.

Auf den Wiedereinzug bezieht sich der folgende Gesang3:
O Herr, bei deinem Einzug in das Haus [freue] dein Haus [sich

deiner];
ehrwiirdiger Herr Marduk, bei deinem Einzug in das Haus

[freue] dein Haus [sich deiner] ...
Ruhe, Herr, ruhe, Herr, dein Haus [frcuc sich deiner];

ruhe, Herr von Babel, dein Haus [freue sich deiner] ...
') Ursprung des Purim-Festes, s.
Winckler F II, 334f.

*) Nach Zimmern AO VII, 3, 9. K 9876 (Bczold Cat. III, 1046).
3) Ib. S. 10, Wcifibach, Miszellen Nr. 13,

Peiser KB IV, 106 und vgl.
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Endlich gilt das Fest Marduks als Hochzeitsfest!. Von
der Festfeier Marduks heiflt es einmal: ihi§ ana hada3%(tu, ,er
eilte zur Brautschaft*?. Schon zu Gudeas Zeit ist das Neujahrs-
fest Hochzeitsfest des Gottes Ningirsu mit Bau®. Von der
Hochzeit Marduks mit Sarpanitu* ist sonst nichts bekannt.

Dem Fest des Aufstehens Marduks entspricht die Feier
des Todes des Jahrgotts, die Trauerfeier der sterbenden
Natur. Dafl eine solche Trauerfeier dem Neujahrsfest voraus-
gegangen sei in Babylonien, ist bisher nicht bezeugt, falls man
nicht das Zeugnis Herodots vom ,,Grabe des Bel* gelten lassen
will, mit dem es die gleiche Bewandtnis hat wie mit dem
,»,Grabe des Osiris* ® und mit dem mit Griin bekleideten Grabe
der Malkat-Istar in Sippar®. Nach der oben festgestellten I.ehre
konnte man das dem Friihjahrsfest entsprechende Totenfest im
Herbst feiern (nach Sonnenrechnung), aber auch 3 Tage vor dem
Auferstehungsfest nach Mondrechnung (vgl. S. 32 ff.).

Die Todes- und Auferstehungsfeier im Herbst und Friihling
entspricht der Vierteilung des Jahres?. Bei Zweiteilung feiert man
das Fest der Sonnenwenden.

Die Wintersonnenwende ist dann der Geburtstag des Jahr-
gottes (dies solis invicti im rémischen Kalender), die Sommer-
sonnenwende das Fest des Todes des Tammuz. Der Tod des
Tammuz wird mit dem Eber zusammengebracht, dem Tier des
Ninib-Mars, dem der Sonnenpunkt des Sonnenkreislaufs gehért.
Da das Eber-Motiv alt ist® und das alljihrliche Weinen der Istar

1) Uber den astralmythologischen Zusammenhang des Hochzeits-
Motivs mit der neuen Weltzeit vgl. S. 32 ff., s. BNT 4s.

?) Reisner, Hymnen Nr. VIII, s. Zimmern KAT? 371.

3) Gudea C II, 1—7, s. Zimmern 1. c.

¥) Gemahlin Marduks, mit I$tar identisch, s. Dt 109, AB V, 375f.

%) Herod. I, 183, Herod. II, 170f.; Plutarch, Isis et Osiris 359, s.
BNT 9, 19 und die dort zitierte Literatur. Zum Grab des Set s. Chwolsohn,
Ssabier II, 617: nach der Nabatiderschrift El Asojathi hielten die Kopten
die beiden grofen Pyramiden fiir Konigsgriaber, die Ssabier hielten sic
fiir Griber des Set und des Hermes und opferten dort.-

¢) Hamm. Cod. II, 26ff. Der Mythus von der herabgesunkenen
Venus hat aber mit Neujahr nichts zu tun, s. S. 110,

") Plutarch, Isis et Osiris c. 69: die Phryger feiern ein Fest im
Herbst, wenn Attis einschlift, ein zwcites im Frithling, wenn er erwacht.

®) Stucken, Astralmythen 18ff. Ninib gehort der Monat Tammuz
IV R 33, Nr. 2, 6) und ihm ist der Eber (humsiru) heilig. Nach einer
syrischen Uberlieferung ist Tammuz Jiger und Wildschiitz, s. Stucken,
Astralmythen S, 89. Varianten sind der Lowe (Tierkreisbild der Sommer-
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Abb. 29: Griechischer Sarkophag, Abschied und Tod des Adonis und Adonis-Trauer
darstellend. Nach Roscher Lex. d. Myth. s. v. Adonis.

(Muttergéttin und zugleich verderbenbringende Gemahlin) um
Tammuz schon in der VL Tafel des Gilgame3-Epos bezeugt ist,
so wird auch das Motiv bereits in alter Zeit verwertet worden sein.
Von der Trauerfeier
selbst geben fiir Baby-
lonien neben der her-
nach zu erwihnenden
Héllenfahrt der Istar
einige Hymnen Zeugnis,
die wohl bei den Festen
rezitiert wurden:

,Hirte, Herr, Tammuz, Gatte
der IStar,

Herr des Totenreichs, Herr
der Wasserwohnung,

Eine Tamariske, die in der
Furche kein Wasser trank,

Deren Zweig in der Steppe
Blite nicht hervorbrachte,

Ein Baumchen, das man nicht
in seine Wasserrinne ge-
pflanzt hat,

Ein Baumchen, dessen Wur-
zeln ausgerissen sind*'.

Abb. 30: Adonisgirtchen. Wandbild in Pompeji.
Nach Annales du Musée Guimet XVI (Vellay).

sonnenwende im Stierzeitalter, so bei Hygin, s. Winckler, Krit. Schriften
III, 108, Landau, Beitr. IV, 24f.) und der Bir (cntsprechend dem Stern-
bild des Baren am Nordpunkt des Himmcls, das von den Arabern als
Bahre, ndmlich als Totenlager des sterbenden Jahrgottes angesehen wird),
vgl. Stucken 1. c. 34f. und s. Abb. 31.

') IV R 27; vgl. mein Holle und Paradics AO 1, 3%, 10, s. jetzt
Zimmern VII, 3, 1of. Vgl. die Adonisgirtchen xijzoc ’Addiridos, deren
wurzellose oder in flache Erde gesite und der Sonne ausgesetzte Blumen
rasch welken. Abb. 3o stellt ein solches Adonisgiirtchen nach cinem pompe-
janischen Wandbilde dar. In den Anthosphorien wurde die Riickkehr der
Persephene gefeiert durch Flotenspielen und Jungfrauen mit Blumenkérben,
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In einem andern Liede! ist ausdriicklich von der Weh-
klage die Rede, an dem Tage, da Tammuz in grofle Triibsal
fiel (Sommersonnenwende), in dem Monat, der sein Lebensjahr
nicht zur Vollendung kommen lif}t, Sama$ (hier = Ninib) habe
ihn in die Totenwelt sinken lassen auf den Pfad, da cs aus ist

Abb. 31: Tod des Tammuz durch den Bir (vgl. S. 88 Anm. 8) und Klage um Tammuaz.
Felsenrelief im Libanon.
Nach Landau Beitr. IV. Vgl. Renan, Expedition en Phénicie, Pl. XXXVI.

mit den' Menschen, oder, wic der Tafelschreiber resigniert hin-
zufiigt, ,,der die Menschenkinder zur Ruhe bringt®.

Der Schiuff der Hollenfahrt der Istar bezcugt eine solche
Todes- und Auferstchungsfecier.  Genauer unterrichtet sind
wir iiber dic Festfeier im Kult der Baalat von Byblos in
spaterer Zeit durch Pscudo-Lucian, de dea Syria, und fiir Klein-
asicn und Rom durch die Berichte vom Kybele-Attis-Fest, vor

1) IHolle und Paradics 1. c. 1o0.
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allem im Briefe des Astronomen Firmicus Maternus an die
Sohne Konstantins, iiber den Irrtum der heidnischen Religionen !
Von den Felsenreliefs in el-Ghine im Libanon im Bereiche des
Adonisflusses (nahr Ibrahim), die den Tammuz-Mythus dar-
stellen (Abb. 31), wird S. 116 die Rede sein. Bei den Judiern
scheint das Fest sehr beliebt gewesen zu sein, besonders in
Zeiten, da man fiirchtete, ,Jahve habe das Land verlassen®,
Ez 9,9, und anderweit nach Trostungen ausschaute. Ez 8, 14
weinen die Frauen am Stadttor um Tammuz (die Kehrseite ist
die Auferstehungsfeier). Das Fest der Himmelskénigin, das
nach Jer 44, 17 ff. zu allen Zeiten in Israel gefeiert wurde, ist
mit dieser Todes- und Auferstehungsfeier identisch2; es ist
das Fest Jer 7,18 vgl. 44, 17ff., bei dem von der Jugend
Feuer angeziindet (Sonnenwendfest) und der ,,Himmelskdnigin“
Kuchen gebacken werden. Als Josia sein tragisches Ende ge-
funden hatte, beweinte man ihn nach Sach 12, 11 vgl. 2 Chr
35, 25 mit Hadad-Rimmon, d. i. Tammuz-Liedern, die vielleicht
zugleich von der Hoffnung auf seine Wiederkunft sprachen?.
Der Erzihler der Josefs-Geschichten lifit Tammuz-Motive an-
klingen in der Geschichte von dem ins Ungliick sinkenden und
als Segenspender emporsteigenden Volksheroen (S. Kap. Josefs-
geschichte).

Was in den Josefs-Geschichten etc. als poetische Verwendung
mythologischer Motive erscheint, ist in dem von Ezechiel und Jeremia
getadelten judiischen Tammuz-Kult Riickfall ins Heidentum. Nahe bei-
einander wohnen die Gedanken. Wir erleben es heutzutage bei uns,
dafl germanische Wotan-Poesie zur Riickkehr zum Wotan-Kult in der
Sommersonnenwende fithren kann. Aber in Israel kommt noch eine
andre Bezichung in Betracht. Man kann viclleicht nirgends so deutlich
wie hier sehen, wie verwandt die israelitische und auch die christliche

') Weiteres Giber den babylonischen, phonizischen und phrygisch-
lydischen Kult S. 114ff. In dem wertvollen Buche von Hepding, Attis —
seine Mythen und sein Kult, ist der Zusammenhang des Systems nicht
erkannt, sonst witrde der Verfasser z. B. nicht eine Trennung des Kultes
der groflen Mutter von dem des Attis (S. 12 f.) fiir moglich halten; auch
die Verwandtschaft mit den entsprechenden griechischen Kulten ist hier
unterschatzt.

?) Tammuz ist im Mythus des Naturlebens die sterbende und auf-
keimende Saat (s. BNT 23 ff.). ,,Weil Tammuz’' Gebeine in der Mihle ge-
mahlen worden", darf man bei den ,Ssabiern‘ zu gewissen Zeiten nichts
Gemabhlenes essen (Chwolsohn II, 204). Das Kuchenbacken ist der Gegen-
satz bei der Freudenfeier.

) Wie man in Agypten zur Mumie sagt: du bist Osiris, d. h. du
wirst wieder leben, so gilt hier: du bist Tammuz. Am Grabe des Achilles
in Elis halten die Frauen die gleiche Feier nach Pausanias VI, 23, 1.
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Religion mit der altorientalischen Mysterienweisheit ist und zugleich, wie
hoch sie iber ihr steht, indem sie neuen Schatz in die irdenen Gefifle
der Naturbetrachtung legt. Die Spriiche der tiefsinnigsten Erloser-
erwartung bei den Propheten, vor allem Jes 53 der Spruch von der Auf-
erweckung des in den Tod gesunkenen Lammes, sind in ihren Motiven
eng verwandt mit den Motiven des sterbenden und zum Leben erwachen-
den Jahrgottes, s. zu Jes 53, und die Apokalypse benutzt die gleichen
Motive zur Verherrlichung des siegreichen, das Weltregiment antretenden
Christus, wie ich BNT 13ff. zu zeigen versucht habe.

IV. Das Pantheon.

Das babylonische Pantheon erscheint bei oberflichlicher
Betrachtung als eine unentwirrbare Anhidufung von Gotter-
gestalten und Damonen. Das oben geschilderte Weltbild bietet
den Ariadne-Faden fiir das mythologische Labyrinth. Jede Gott-
heit entspricht einer astralen Erscheinung oder einem mit dem
Gestirnlauf in Zusammenhang gebrachten Vorgang oder Gegen-
stand des Naturlebens. Die in der Natur waltenden goéttlichen
Krifte erscheinen in Menschengestalt. Denn wie der Mensch
nach altorientalischer Anschauung als Bild Gottes geschaffen
ist, so muf} die Gottesvorstellung anthropomorphisch sein!. Eine
niedere Anschauung, die die Gottheit selbst in der Tierwelt
oder in Biumen und Pflanzen sucht (Totemismus, Fetischismus),
ist fiir die historisch bekannte altorientalische Welt ausgeschlossen.
Wenn in Agypten (wie in Mexiko) die Gétter als Tiere er-
scheinen, so entspricht das der babylonischen Darstellung, in
der die Gotter auf Tieren stehen (s. z. B. Abb. 7 u. 40). Man
konnte darin Zeugen einer préhistorischen Kulturstufe sehen, die
von der ,Lehre" iiberkleidet worden ist. Aber zwingend ist
das nicht. Wir sehen in den Tieren das Abbild der Gestalten
am Himmel, in denen sich die gottlichen Krifte offenbaren 2.

Im iltesten Babylonien finden wir Stadtkulte. Der Kultort
entspricht dem Ort am Himmel, s. S. 51f. 56. Aber indem Teile
und Ganzes sich entsprechen, spiegeln zusammengehérige Kult-
stidte das gesamte Himmelsbild wieder?3.

') Im Mythus vom Vogel Zu will Zu die Schicksalstafeln rauben. Er
wartet, bis der Tag anbricht, bis Bel sich mit reinem Wasser gewaschen,
auf seinen Thron gesetzt und die Krone aufgesetzt hat.

?) Wie man dazu kam, Tierbilder an den Himmel zu versetzen, ist
eine prihistorische Frage. Wir konnen nur die Erscheinungen feststellen.

) Ob in diesem Falle die Gottheiten des Weltsystems im fertigen
Staatengebilde auf die Hauptorte in dem S. 50 geschilderten Sinn gleich-
sam verteilt wurden, oder ob umgckehrt, was ja naher liegt, die Hauptkult-
orte mit ihren Gottheiten die Bildung des Systems beeinflufit haben, lafit
sich bei der Dunkelheit der alten Verhiltnisse natiirlich nicht entscheiden.
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Der ilteste Staat, den wir kennen, war das siidbabylonische Sumer
(wohl identisch mit Kingi). Die Stidte, die dieses Staatsgebilde! um-
faite, haben wie Ur in historischer Zeit ihre politische Bedeutung ver-
loren, soweit sie Giberhaupt eine solche besessen haben (Eridu, Nippur).
Aber ihre religiose Bedeutung wurde nie vergessen. Diese Hauptorte sind:

Erech mit dem Tempel des Anu (E-ana) und der Istar,

Nippur: Bel,
Eridu: Ea,
Ur: Sin,

Larsa: Samas.
Man sieht, daf} in diesen fiinf Hauptorten von Sumer die beiden obersten
Gottertriaden lickenlos vertreten sind?®.

Das zweitidlteste politische Gebilde, das wir kennen, ist das nord-
babylonische Akkad. Ehe das zur Geltung gekommen ist, miissen poli-
tische Umwilzungen grofien Stils vor sich gegangen sein, von denen wir
nichts wissen. Dies zeigen die verschollenen Stidte, von denen uns z. B.
die Tempellisten von Telloh berichten, ferner die dunkle Vergangenheit
von Borsippa, der Schwesterstadt Babylons, die mit ihrem Nebo-Kult in
alter Zeit Babylon dberragt haben mul. Wahrscheinlich ist Akkad erst
durch die ersten semitischen Wanderungen in die Hohe gekommen.
Leider haben hier noch nicht viel Ausgrabungen stattgefunden. Das
Wichtigste haben uns die Grabungen von Sippar vermittelt. Aber es
scheint, dafl auch hier die Kultorte das astrale System wiederspiegeln,
und zwar das System der Planeten-Gottheiten

> .

L Sin,
Sippar: Samas,
Akkad: IStar, N
Babel: Marduk -Jupiter,
Borsippa: Nebo -Merkur,
Kutha: Nergal-Saturn,

Ki$ (?) (Harsagkalama): Ninib-Mars (Zamama)?®.

Auffillig ist, daB Sin fehlt. Vielleicht sind die mesopotamischen
Gebiete mit dem Mondkult (Haran) hereinzuziehen. Ein Kultort des
Ninib, des Partners Nergals, ist bis jetzt in Nordbabylonien nicht sicher
nachzuweisen (in Siidbabylonien wird er in Nippur bevorzugt). Von der
obersten Gottertrias findet man in den bisher bekannten nordbabyloni-
schen Kultorten nur Anu, den Gott von Durilu, der Grenzfestung gegen
Elam, s. S. g4 f.

Eine vollig neue Periode babylonischer Theologie ist mit der ,Er-
hebung Marduks* unter der Hammurabi-Dynastie angebrochen. Babylon
wurde Metropole des geeinigten babylonischen Reiches und zugleich der
geistige Mittelpunkt des gesamten vorderen Orients. Die synkretistische
Gestalt des Marduk von Babylon, die mit allen Hauptgottern und Haupt-
kulten in Bezichung gesetzt und in diesem Sinne durch Mythen und Hymnen
verherrlicht wird, gibt dieser politischen Tatsache das religiose Relief.

!) Zur Zeit Lugalzaggisis kann man wirklich von einem Staate Sumer
sprechen.

*) Laga$ mit dem Ninib-Kult spielt nur eine kurze Zeit eine Rolle
zur Gudea-Zeit.

%) Auch in Babylon ist ein Ninib-Heiligtum, s. Cod. Hammur. II, 56ff.
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Wir geben nun eine kurze Charakteristik der Hauptgestalten
des babylonischen Pantheons, insbesondere in ihren Beziehungen
zum astralen System.

Anu.

Anu ist der Vater oder Kénig in der Gotterfamilie (ab,
sar ilani), der summus deus im eigentlichen Sinne. In der Za-
Iegende z. B. spricht er zu den ,Géttern, seinen Kindern®.
Der Anfang des Epos Enuma eli$ zeigt die Gotterversammlung
als eine Familienzusammenkunft, bei der dem kliigsten Sohne
(Marduk) gewissermafien vom Vater, der allerdings hier nach
ciner iltern (vorwecltlichen) Gotteremanation Ansar, nicht Anu
ist, das Regiment abgetreten wird. Auch da, wo der Stadt-
gott als Gotterkonig gilt, wird Anus Wiirde anerkannt. So sagt
Hammurabi in der Einleitung seiner Gesetzessammlung:

»Als Anu!, der Erhabene, der Konig der Anunnaki, und Bel, der
Herr von Himmel und Erde, welche festsetzten die Schicksale des Landes,
Marduk, dem Herrschersohn Eas, die Herrschaft iiber die irdische Mensch-
heit zuerteilt hatten usw.“

Der Sitz Anus (An == ,Himmel) ist der Nordhimmel. Am
Nordpol des Himmels ist sein Thron, auf dem er sitzt, von dem
er z. B. im Adapa-Mythus aufsteht2. Nach dem Gesetz der Ent-
sprechungen gchért ihm auch der Nordpunkt der Weltteile,
weshalb er im System als Sin und Ninib erscheinen konnte3.
Wenn Istar auf der VL Tafel des Gilgames-Epos im Zorn zum
Himmel Anus emporsteigt, wenn die Gotter aus Schrecken iiber
die Sintflut ,,empor zum Himmel Anus* steigen und an den
kamati (das ist wohl die Mauer der obersten der Kreisstufen,
die den Tierkreis hinauffithren) niederkauern, so wird man an
ein Emporsteigen auf den Tierkreisstufen zu denken haben?.

Die kanaaniische Benennung dieser obersten Gottheit ist ilu (d. i.
bx), z.B.in Dur-ilu, der Stadt Anus. Von ihr stammen die hebriischen Gottes-

1) Es ist das Zeichen An wohl zundchst ilu zu lesen, d.i. ,kanaa-
ndisch* &l; aber dieser ilu-&l entspricht dem babylonischen Anu, s. unten
ilu rabl von Dér = Anu.

) Die volkstiimliche Vorstellung in Israel denkt sich das dhnlich;
vgl. Jes 40, 22: Gott thront iiber dem hig der Erde, dal jhre Bewohner
Hcuschrecken gleichen.

3) S. zu diesen mythologischen Identifizierungen S. 27. 100 und zum
Gottesberg im Norden, s. Ps. 48,3, wo ,Norden" zweifellos zu ,Berg*
gehort, und zu Hi 37, 22.

4) In der Gotterdimmerung der nordischen Mythologie steigen die
Gotter auf den sieben Regenbogenstufen empor. Regenbogen und Tier-
kreis entsprechen cinander, s. zu 1 Mos g, 13. Die Stufen, die zam Palast
Gottes fithren, sieht Jakob im Traum, s. zu 1 Mos 28,
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namen %y, mxbx, owdx.  Das Wort bezeichnet gewifl nicht das ,Ziel*
katexochen, wie Delitzsch BB I mit de Lagarde annimmt, vielmehr
nehmen wir mit Zimmern an, dal il wie an Bezeichnungen des Nordpols
des Himmels sind, s. S. 45 und Monotheistische Stromungen S. 19°.

Von Kultorten des Anu kennen wir in Siidbabylonien
Erech, ,,Wohnung Anus und der Istar* in der sog. Dibarra-
Legende genannt (Tempel E-ana); in Nordbabylonien Durilu =

Dér?2.
Bel.

Bel, dessen ,,sumerischer’* Name In-lil3 lautet, ist Herr der
wLinder d. h. der Erde und zwar sowohl der himmlischen Erde,
d. i. des Tierkreises, als auch der irdischen Erdet. In diesem
wie jenem Sinne heifit er $ada rab@, denn sowohl das himmlische
als das irdische Erdreich ist als Berg gedacht (harsag-kurkura),
oder bel matati ,,Herr der Liander* (niamlich der himmlischen
wie der irdischen bewohnten Linder im Gegensatz zu Luft und
Meer)3.

Sein besonderer Kultort war in Siidbabylonien Nippur
mit dem Tempel E-kur®. Dieser E-kur entspricht dem kos-
mischen Ort, der den eigentlichen babylonischen Olymp, den
Gotteswohnsitz darstellt.

Ea.

Ea, wohl umgekehrt A-e gelesen (‘dog¢ bei Damascius)
wsumerisch* En-ki. Der Name E-a driickt seine Beziehung

) Ob der Gott der Sepharwiter <5233 2 Kg 17, 31 den Gottesnamen
Anu enthilt, ist unsicher, s. z. St.

?) Nebukadnezar I. nennt Dér ,die Stadt des Anu* (KB III, 1, 165),
und in der Eponymenenliste fir 834, 815 und 786 (KT * 76f.) heifit es: ilu
rab@, der grofle Gott, zog aus Dér aus.*

¥) Was der Name bedeutet, wissen wir nicht. Wenn Hommels Er-
kldrung ,Herr der Luft* richtig ist, so ist jedenfalls Bel nicht ,Herr
der Luft" im Gegensatz etwa zu En-ki als ,Herr der Erde", s. unten
S. ¢6. Die Ausfiihrungen Zimmerns KAT ? S. 355 kombinieren in nicht
glucklicher Weise die von Hommel, Jensen und Winckler aufgestellten
Theorien. Insbesondere ist nicht richtig, daB vom Bel-Kult in Nippur
viel auf Marduk @bertragen sei. Dafl die Schreibung In-lil auch In-lil
ausgesprochen wurde, also nicht nur Ideogramm ist, zeigt die Wieder-
gabe "Iikivos bei Damascius; in den alten epischen Texten aus der Ham-
murabi-Zeit (Cun. Texts XV, 1—6) heifit er Lillu, Lellu, vgl. IV R 27, 56f.

4) Vgl. Sintfl. 36f.: ,Weil Bel mich hait, will ich auf der Erde
(kakkar) Bels nicht linger weilen, zum Ozean will ich hinabgehen, bei
Ea, meinem Herrn zu wohnen.*

%) Als ,Herr der Linder" besitzt er auch gelegenthch die Schicksals-
tafeln, s. S. 46. .

¢) Vgl. Hilprecht, Die Ausgrabungen im Bel-Tempel von Nippur.



96 Kap. 2: Die babylonische Religion.

zum Wasser aus, der Name En-ki vielleicht seine (indirekte)
Beziehung zur Unterwelt (s. S. 14). In Erginzung von Anu
und Bel ist er Herr des apsf, sowohl des Himmelsozeans als
auch des irdischen Ozeans, der die Erde umgibt und unter der
Erde stromt. Der apsti selbst wird deshalb als ZU-AB ,,Weis-
heitshaus* gedeutet, denn aus ihm steigt die Weisheit Eas
empor!. Als Schopfergott, aus dessen Reich der Aon der jetzigen
Welt hervorstieg (s. S. 81.), ist er auch ,,Vater
der Gotter 2.
Sein besonderer Kultort ist Eridu?, d. i.
Abu Sahrein, siidlich (!) von Ur. Der Tempel
in Eridu heiit E-aps@t ,,Haus des Ozeans*.
Aus den Kultvorschriften, bei denen das
Wasser ,,an der Miindung der Stréme‘ eine
grofle Rolle spielt, darf man entnehmen, daf}
in uralten Zeiten Eridu am Meere lag und
dal Euphrat und Tigris dort urspriinglich
getrennt in das Persische Meer miindeten.
Bei den Schilderungen des Heiligtums in den
religisen Texten ist in jedem Falle zu
unterscheiden, ob das irdische Eridu oder
das entsprechende kosmische Heiligtum des
Ea gemeint ist. Mit dem kosmischen Eridu
wird irgendwie der Eridanos am siidlichen
Abb. 32: ﬁ:ﬁ;g::;;geﬂef Sternhimmel zusammenhingen. Der Tempel
von Eridu heifit Esagila (s. KT g9) wie spiter
der Marduk-Tempel von Babylon.

Ea begegnet als der Gott der Weisheit und Kunst, als
Schutzgott der Handwerker und als Gesetzgebert. Insbesondere
ist er der Herr aller magischen Krifte: ,Der grofie Herr Ea
hat mich gesandt, seinen Zauberspruch hat er mir in den Mund
gelegt.*

Regelmifig ist sein Kult mit der Vorstellung von heiligem Wasser
verbunden. V R g1 tritt in einem kultischen Texte der Priester in

einem ,,Gewande aus Linnen von Eridu“ an der Schwelle des , Hauses
der Reinigung’ dem Konige entgegen und griifit ihn mit dem Spruch:

1) S.6f. 43f. Zu Ea = Oannes (Abb. 32) s. S. 43f.

?) King Nr. 12.

%) Auch in Surippak, Girsu, dem Kultort des Nin-Girsu, und in Erech
hat Ea besondere Heiligtimer.

‘) S.43.
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Ea moge sich @ber dich freuen,

Damkina, die Konigin der Wasserticfe, erleuchte dich mit ihrem
Angesichte,

Marduk, der grofie Aufseher der Igigi, mdge dein Haupt erheben'.

Von Ea als ilu amelu Gott Mensch und von Marduk-
Adapa als Sohn des Gott Menschen war bereits S. 9 dic
Rede. Als Ursprung aller Zeugung ist er Ea %a nabniti oder
Mummu ban kala, der alles gestaltende Mummu?2

Der ,,Sprofl der Menschheit* (zer ameliti), den Ea in Eridu
schafft und der als Heros Adapa heifdt, erscheint in der Goétter-
genealogie als Marduk, Sohn des Ea® Als solcher ist
er Herr der neuen Welt. Die Mythologie driickt diese Lehre
dadurch aus, daBl alle Gotter ihre Gewalt in seine Hinde legen
und Ea sagt: dein Name sei wie der meine Ea. Darum ist er
in dem Kap. Ill wiedergegebenen Schépfungsbericht der De-
miurg und in den Beschwoérungstexten Helfer und Bannloser,
der alles Leid heilt und der es liebt, ,,von den Toten zu er-
wecken*. Als solcher ist er einer der Gotter mit dem grofien
Ohrt. IV R 17a, 38—42 heifdt es:

»Der Gott-Mensch um seines Sohnes willen ist er dir in Demut zu
Diensten,

der Herr hat mich gesandt, -

der groflie Herr Ea hat mich gesandt*?®.

Bei den Beschwoérungen entwickelt sich zwischen Vater und
Sohn ein Zwiegesprich, das dem Sohne das gleiche Wissen und

') Man beachte die Anklinge im aaronitischen Segen 4 Mos 6, 24 ff.

?) Vgl. S.6f. 83, Anm.

3) S. meine Monographie iiber Marduk in Roschers Lexikon der
Mythologie II, Sp. 2340ff., wo ich aber die urspriinglich selbstindige Be-
deutung dieses Marduk von Eridu gegeniiber dem Marduk von Babylon
noch nicht klar erkannt hatte. Auch Hehn, Hymnen und Gebete an
Marduk (AB V, 279ff.), der zuletzt griindlich iiber Marduk geschrieben hat,
hat den Unterschied nicht erkannt. Uber die Einsetzung Marduks an Stelle
von Nebo, dem eigentlichen , Verkiinder“ der neuen Zeit, s. S. 67. 83.

4) Diese Vorstellung eignet sich zur Illustrierung der Tatsache, daf§
die Ideen gewandert sind. Abb. 33 stellt Marduk mit dem grofien Ohr dar.
Abb. 34 eine dgyptische Weihetafel mit dem Ohr der Gottheit. Dazu
vergleiche man, dafl Buddha stets mit dem grolen Ohr dargestellt wird.
Die Buddhabilder aus griechischer Zeit zeigen auch sonst babylonischen
Einflufi.

%) S. Winckler, F. III, 299 und oben S. g. 43. Dazu vgl. IV Esr 13, 25f.
(Kautzsch, Pseudepigr. 396): ,,Wenn du einen Mann aus dem Herzen
des Meeres hast emporsteigen schen: das ist der, durch den er dic
Schopfung erlésen will“ Nach Enuma eli§ Taf. VII hat Marduk, der
Drachenkampfer, ,,die Menschen geschaffen, sie zu erlosen, s. S. 169f.

Jeremias, A. Test. 2. Aufl. 7
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die gleiche Macht zuschreibt. Zur Illustration seien einige der
Texte in Ubersetzung mitgeteilt:
Beschworung. Ein boser Fluch hat wie ein Dimon einen Menschen
befallen,
Jammer, Schmerz hat ihn befallen,
unseliger Jammer hat ihn befallen,
ein boser Fluch, Bann, Seuche!
Jenen Menschen schlachtete der bose Fluch wie ein Lamm dahin,
sein Gott wich von seinem Leibe,
seine fiirsorgende Gottin stellte sich abseits,

Abb. 34: Denkstein, dem Amon-Re fiir
Abb. 33: Der Gott Marduk, dieXErhdrung eines Qebetes geweiht.
in Babylon gefunden. Nach Erman, Aeg. Religion S. 63 Fig. 56.

Schmerzensjammer verhiillte ihn wic ein Kleid und dberwiltigte ihn.

Da erblickte ihn Marduk,

zu seinem Vater Ea trat er ins Haus und sprach:

Mein Vater! Ein boser Fluch hat wie ein Dimon cinen Menschen
befallen.

Zum zweiten Male erzihlte er es ihm.

Nicht weifd ich, was jener Mensch begangen, und wodurch er ge-
nesen wird.

Ea antwortet seinem Sohne Marduk:

Mein Sohn! Was wifitest du nicht, was konnte ich dir noch mehr
sagen;

Marduk! Was wiifitest du nicht, was konnte ich dir noch weiter
sagen?

Was ich weifs, das weifdit auch du.
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Geh aber hin, mein Sohn Marduk!

Zum Hause der heiligen Besprengung bring ihn,

seinen Bann brich, seinen Bann lose 1!

Das quilende Ubel seines Leibes,

ob ein Fluch seines Vaters,

ob ein Fluch seiner Mutter,

ob ein Fluch seines ilteren Bruders,

ob ein Fluch der Mérderin, die dem Menschen unbekannt,
der Bann werde durch die Beschworung Eas

wie eine Zwiebel abgeschilt,

wic eine Dattel abgeschnitten,

wie eine Palmenrispe aufgebrochen!

Bann! Beim Himmel sei beschworen, bei der Erde sei beschworen!

In cinem andern Texte der Surpu-Serie heifit es:

Den Kranken zu heilen? vermagst du,
den Gefallenen aufzurichten, vermagst du,
dem Schwachen aufzuhelfen, vermagst du,
ein boses Geschick zu [wenden], vermagst du usw.
Einmal wird von ihm gesagt3:
Weiser, Erstgeborener Eas, Schopfer der Menschheit insgesamt!
Ja, der Herr bist du, wie Vater und Mutter* unter den Menschen (?)
bist du,

ja du, wie der Sonnengott erleuchtest du ihr Dunkel!

Ein andermal heifit es® sein Ziirnen sci wie einc Sintflut,
sein Vers6hntwerden wie ein barmherziger Vater.

Aus den Hymnen geht klar hervor, dafl der Kult des Mar-
duk von Eridu seinen Sonnencharakter betonte. Die Wirkungen
des Sohnes Eas offenbaren sich in der Frithsonne und Friih-
jahrssonne, die tiglich und jihrlich aus dem Ozean hervorsteigt
und neues Leben bringt. Sein Charakter als Gott, der im
Planeten Jupiter seine Wirkungen zcigt, scheint erst im Kult
von Babylon, wie die Verbindung mit Nebo (Merkur) von Bor-
sippa und Nergal (Saturn) von Kutha zeigt, im Vordergrunde
zu stehen.

Zu Marduk von Babylon s. S. 121 ff.

') Als besonderes Beschworungsmittel gilt der Name der groficn
Gotter. Dies ist zu beachten bei der Erklirung des religionsgeschicht-
lichen Ursprungs des Begriffes Schem ,Name*, s. BNT 104ff.

i Bullutu, cig. ,lebendig zu machen*; vgl. noch die jiidische Rede-
weise Jo 4, 50: ,dein Sohn lebet”, d. h. er ist genesen.

3) King, Babylonian Magic Nr. 12.

) In dem vorhergehenden Texte der Sammlung von King, der aber
auf Marduk von Babylon sich zu beziehen scheint, heifit es: ,Dein Herg,
wie das des Vaters, der mich erzeugte, und wie der Mutter, die mich
gebar, crheitere es sich.”

%) King, Babylonian Magic Nr. 11.

7*
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Sin.
Sin oder Nannar!, ,sumerisch® En-zu, ist der Mondgott.
Bei der Vorherrschaft des Mondkultus gilt als der ihm im Welt-
all gebithrende Punkt der Nordpunkt im Tierkreis: wie Anu ist
er ,,Vater' der Gotter?; Istar, die Tochter Anus, ist auch
Tochter des Sin; in dem herrlichen Mondhymnus IV R 9 wird
er einmal geradezu Anu genannt. Wenn aber der Mond und
zwar als Vollmond am Nordpunkt steht, ist die Sonne in der
Opposition, also am Tiefpunkt angelangt. Der Mond trigt in
der babylonischen Lehre Oberweltscharakter. Er reprisentiert
das lLeben, die Auf-
erstehung, denn er ist
| inbu $a ina ramma-
~ nisu ibband, Frucht,
die sich aus sich selbst
erzeugt. Die Sonne
trigtdementsprechend
Unterwecltscharakter.
Sie reprisentiert den
Tod, in ihr verschwin-
den die Gestirne. In

Agypten, dem Sonnen-
Abb. 35: Sin als Neumond und Venus- Iitar land, ists umgekehrt:
(mit ,Morgenstern! vgl. Abb. 42). Osiris-Mond ist Unter-

Babyl. Siegelcyl.; Orig. in Rom. 3 N
weltsgottheit, die
Sonne Oberweltsgottheit.  Als  Auferstchungsgottheit kommt
Sin die griine Farbe zu?®.
Unter den Phasen des Mondes wird naturgemifl der Neu-
mond hervorgehoben.  Er wird im gesamten Orient mit Jubel

') Mit demselben Ideogramm geschrieben, wie dic Stadt Ur (liegt
ein Spiel mit urru ,Licht* vor?). Nannar ist ,der Erleuchter®, s. Zimmern
KAT * 362; in dem bei King, Seven Tablets veroffentlichten Istar-Hymnus
heifit IStar: nannarat Samé u irsitim ,,die Erleuchterin Himmels und der
Erde®.

) Die Benennung des Sin als baru ,.Stier” bezieht sich auf die
Horner des Stieres, die an die gehdrnte Mondsichel erinnern; K 100
Obv 7 heiBit Sin |, Trager gewaltiger Horner”, s. auch unten S.103. Im
Mithras -Kult erscheint Luna auf ciner von weifien Stieren gezogenen
Biga. Cumont, Dic Mysterien des Mithra 89, erklirt die Stiere aus der
Bedeutung des Mondes fiir das Wachstum; das entspricht der alten auf-
zugebenden Anschauung.  Jeder Gott kann Stier scin (bfiru), sofern er
Mondcharakter hat, und jede Gottin Kuh.

3) Vgl S. 59.
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begriifit als Sichelschwert, das den Drachen besiegt hat!. Be-
sondere Bedeutung kommt, wie wir sahen, dem Frithjahrs-

Abb. 36: Anbetende werden vor den Mondgott gefiihrt.
Altbabylonischer Siegelzylinder aus Menant, Glyptique I, pl. IV, 2.

Neumond?bez Frithjahrsvoll-

mond zu (S. 32ff.). Der Friihjahrs-

gleiche gehen die vierzigtigigen

Aquinoktialstiirme voraus3. Es sind

dic Tage der Plejaden, dic nach

Stierrechnung dem Friithlingsanfang

vorausgehen, die darum als sicben

bose Geister, als Gewalten Nergals

geltcn' Wir besitzen cinen mytho-  Apb.37: Halbmond und Hand (Venus),
logischen Text, der den Kampf und heiliges Zeichen der Araber.
~. : Amulet im Besitze des Verfassers.
Sieg schildert:

!) Das arabische Hilal; wahrscheinlich liegt hier, wie zuerst dc La-
garde vermutet hat, der formale Ursprung des Hallelu-tjah). Vgl das
astronomische Bild S. 33 Abb. 15. Jes 27, 1 ist Sichelschwert Mond-
Motiv. Vgl. hierzu S. 33.

?) Neumond und Venus bilden das heilige Zcichen der Araber. Da
unter den Korperteilen der Venus die Hand entspricht (s. Hommel, Geo-
graphie und Geschichte S. 101), so tritt in dem Abb. 37 wiedergegebenen
heiligen Zeichen des Muhammedancers dic Hand an Stelle des Venus-
sternes. Sie wird von den Muslims dann als ,,Hand Muhammeds*
gedeutet.

%) Sie reprasentieren den Winter, dhnlich wie die Epagomencn am
Jahresschlu®, vgl. S. 86. Sie gelten als vierzigtigig (‘arabain in Syrien
noch heute) oder funfzigtigig (hamsin).
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Der babylonische Mythus vom Schwarzmond und
seiner Befreiung von den ,,Sieben bosen Geisternl

(Anfang fehlt. Nach Z.23 ist zu erginzen, daf Bel, dem Beherrscher des Tierkreises, Kunde
gebracht wird von der Bedringnis des Mondes durch die sieben bSsen Qeister)

,Losbrechende Stiirme?, die bosen Geister sind es,

schonungslose Dimonen, die auf dem Himmelsdamm (Tlerkrels)' er-
zeugt sind;

sie sind es, die Kranl\helt bringen,

bewirkend, dafl dem Haupte (des Menschen) Boses zustofit, tiglich
Ubles | PP R

Sieben sind es, die Boten Anus, ihres Konigs.

Von Ort zu Ort bringen sie Verfinsterung,

cin Orkan, welcher am Himmel grimmig dahinjagt, sind sie,

dichtes Gewolk, das am Himmel Finsternis verursacht, sind sie,

der Ansturm der hervorbrechenden Winde sind sie, der am hellen
Tage Finsternis verursacht;

mit dem Unwetter, dem bdésen Winde, toben sie einher,

der Regen Rammans (Adad), eine michtige Verwistung, sind sie;

Zur Rechten Rammans gehen sie einher,

am Grunde des Himmels wie Blitze [. .. .],

Vernichtung anzurichten riicken sie heran;

am weiten Himmel, der Wohnung des Konigs Anu, stehen sie feindlich,
und keiner ist, der ihnen entgegentritt."

Als Bel diese Botschaft vernahm, erwog er die Sache in seinem Herzen
und hielt Rat mit Ea, dem erhabenen massd der Gotter.

Sie setzten Sin, Samag, IStar zur Verwaltung des Himmelsdammes ein?,
mit Anu teilte er ihnen die Herrschaft iiber den ganzen Himmel zu,
den Dreien, den Gottern, seinen Kindern;

Tag und Nacht ohne Unterlaf sollten sie dort Dienst verrichten.

Als nun die Sieben, die bosen Gotter, am Himmelsdamm einhertobten,

legten sie sich vor den Leuchter hin als Belagerer,

machten sie den Helden Sama¥ (die Sonne) und den starken Ramman
zu ihren Bundesgenossen,

wihrend IStar bei Anu ihre herrliche Wohnung bezogen hatte und
Himmelskonigin zu werden begehrte®.

Die folgenden verstil Iten Zeilen schildern das Unheil, das die Verfinsterung mit-
bringt. Das Land ist verbdet, die Menschen sind in Tribsal niedergedriickt.

Sein Licht war verdunkelt, auf seincm Herrschersitze safl er (der Mond?)
nicht.

Die bosen Gotter, die Boten ihres Konigs Anu,

1) Im Beschworungstext IV R g als Rezitation aufgenommen. Vgl
die Erliuterung von Winckler K. III, 58 ff.,, Himmelsbild und Weltenbild
AO TII, 2-3% 65ff. Die Zeugnisse dieses wichtigen astral-mythologischen
Textes wurden bereits an mehreren Stellen von uns herangezogen, s. S. 34f.

?) S. 101 Anm. 3. 3) Supuk Samé s. S. 13f,
{) Das Folgende verstimmelt, jeder der sieben erscheint als Un-
gehcuer. 5 S, 13f. %) S. 35. 108.

7) Vollmondspunkt, s. dic Zeichnung S. 33 Abb. rs.
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indem sie bewirken, daB dem Haupte (des Menschen) Boses zustofit,
machen sie erzittern..... )
nach Bésem trachten sie,
aus dem Himmel heraus stiirzen sie wie ein Wind @ber das Land.
Bel sah am Himmel die Verdunkelung des Helden Sin;
der Herr spricht zu seinem Diener Nusku:
»Mein Diener Nusku, eine Botschaft bringe zum aps@ (Ozcan, Reich Eas),
die Kunde von meinem Sohne Sin, der am Himmel elend verdunkelt ist,
melde dem Ea im apsd.*
Nusku vernahm gehorsam das Wort seines Herrn,
ging cilend zu Ea in den apsQ;
zum Fiirsten, dem erhabenen massi, dem Herrn Ea,
trug Nusku das Wort seines Herrn.
Ea im apsd vernahm diese Kunde,
er bif} sich auf die Lippe, sein Mund war voll Wehklagen.
Ea sprach zu seinem Sohne Marduk und lie ihn das Wort vernchmen?!:
,,Gehe, mein Sohn Marduk,
den Fiirstensohn, den Leuchter Sin, der am Himmel e¢lend verdunkelt
wird,
seine Verdunkelung lal am Himmel erstrahlen,
die Sieben, die bosen Gétter, die die Gebote nicht fiirchten,
die Sieben, die bosen Gotter, die wie eine Sintflut hervorbrechen und
das Land heimsuchen,
iber das Land wie ein Regengufl hereinbrechen,
vor den Leuchter Sin haben sie sich gewalttitig gelegt,
den Helden Sama¥ und Adad haben sie zu ihren Bundesgenossen ge-
macht*2,

Auf der V. Tafel des Epos Enuma eli§ werden die Phasen geschildert
(vgl. hicrzu die Mondlauf-Tafel Abb. 15, S. 33)3%:

Den Mond* lieB er aufleuchten, damit er die Nacht verwalte, er
bestimmte ihn als cinen Nachtkorper, um die Tage zu kennzeichnen:
»monatsweise, unaufhorlich, aus der (buntlen) Mondscheibe (Zarntappe)
geh heraus (Reumond)®, um am Beginn des Monats wieder aufzuleuchten
iber das Land® (§ilal!), strahle mit den Hornern, zu bestimmen sechs
Tage (am fiebenten Tage ift Halbmond; bda find bdie Hitner verjunden); am
siebenten Tage sei die Mondscheibe halb, am 14. sollst du erreichen ()
die Hilfte [allmonat]lich (Bollmond, bdie Halfte bed monatlidien Laufed). Wenn
Sama3 (bie Gonne) am Grunde des Himmels dich . .......... leuchte (3)
hinter ihm (?). (Bom Bolmond an fteht die Sonne unter dem PHorizonte, wenn
ber Dlond aufgeht, beleudtet alfo feine viidwirtige Seite). [Am 21.] ndhere
dich dem Wege der Sonne, [am 27. bez. 28.] sollst du mit Sama$ zu-

, S‘) Auch hier hat Marduk die Rolle, die urspriinglich Nebo gebiihrt,
vgl S. 3s. .

*) Der Rest fehlt. Es folgt dann die Beschworungsformel.

%) Z. 12ff. (Fortsetzung zu der S. 27f. gegebenen Analyse).

%) Var. seinen Stern! Es wird Ninib-Mars zu ecrgéinzen sein!

*) Lies umu$ (Imp. von namiSu).

) Nicht ,,im Landc"; e-[li], s. King 193.
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sammentreffen, mit ihm gleichstehen (mit ber Sonne jufammentreffen, in
ifr verjdwinden)?!.
Seine Kultorte sind in Siidbabylonien Ur, in Mesopota-
mien Haran, wo er als Bel-Haran, aber auch unter dem
Namen Sin verehrt wird; Nabonid redet von dem Tempel des

Sin in Haran?

Von dem Charakter der ,,Zwillinge' Sin und Nergal war bereits die
Rede® Nergal war dabei gleich der Sonne. Wenn V R 46 Lugalgira
und Sitlamtaéa als Zwillinge genannt sind:

Gestirn der grofien Zwillinge Lugalgira und Sitlamtaéa,
: Sin und Nergal,
so ergibt sich auf Grund der oben S. 15f. gegebenen Ausfithrungen fol-
gende Gleichung:
Zwillinge = Mond und Sonne
= Ninib und Nergal*
== obere Hilfte und untere Hilfte der Ekliptik

Nun ist aber Lugalgira = Gibil, denn Gibil als

Feuergott gehort an den (heiflen) Nordpunkt der

Ekliptik, also Lugalgira = Ninib (in diesem System

Mondplanet) und dann Sitlamtaéa = Nergal (in
diesem System Sonnenplanet).

Die Vorstellung von den Zwillingen kann aber auch der Mond allein
vertreten und zwar in den beiden Mondhiélften des ab- und zunehmenden
Mondes (er heifit deshalb vielleicht wiederholt ellammé ,,Zwillinge* und
vgl. die Tierkreis- Hieroglyphe, die die Zwillinge abbildet: J7)?; und in
diesem Zusammenhange kann Lugalgira auch die zunehmende und Sit-
lamtaéa die abnehmende Mondhilfte vertreten.

Als Orakelgott ist Sin bél purussé, ,,Herr der Entscheidung*’.
Der Priester liest in Asurbanipals Annalen nachts auf der (Voll-
mond)scheibe, was Nebo darauf geschrieben hat.

') Leider ist das Folgende verstimmelt.

%) S. auch Hommel, Grundrifl der Geographie und Geschichte des AO,
S. 87. Wieweit in den bisher bekannten siidarabischen Goétternamen,
auf deren ausschlieflichem Mondcharakter Hommel die weitgehendsten
Schliisse aufbaut, die Namen wirklich den Mond bedeuten, ist m. E. vor-
laufig nicht iberall zu entscheiden. Die Hadramauter kennen den Sin, die
Sabder verstehen unter Haubas (Haubas und seine Heere) gewifi den
Mond. Was der ‘“Amm der Katabanen ist, scheint mir trotz der Namen
wie ‘Amm-nér nicht sicher, und der Wadd der Minier ist eher Marduk
als Sin. Man muf} bei den , kanaanidischen' Gottheitcn immer bedenken,
dafl Sonne, Mond und IStar dieselben Erscheinungen (s. oben S. 24) zeigen.

3 S. 65.

‘) Diese grundlegende Gleichung hat Zimmern KAT? 413 im
Anschluff an Jensen nicht beachtet; eine ganze Reihe seiner Beminge-
lungen des ,,Systems' beruhen darauf.

%) 8. Zimmern KAT ® S. 363f., vgl. 413, von dessen Auffassung ich
dabei freilich in wesentlichen Punkten abweiche [vgl. jetzt Winckler,
F. 111, 286ff.].
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Im Mythus ist der Mond der Wanderer und der Jager.
Seine Symbole sind Stab (Zauberstab) und Lanze, wihrend die
Sonne durch den Bogen charakterisiert ist. Auch die beiden
andern Zaubermittel des Altertums, Becher und Schiissel, werden
mit den Phasen des Mondes zusammenhingen, der Becher ist
wohl die Sichel des abnehmenden Mondes!, die Schiissel nach
Hiising der Halbmond.

Samas.

Samas, ,,sumerisch* Utu, ist die Sonnengottheit, die Licht
und Wahrheit offenbart. Auf der Stele Hammurabis (27, 14) heifdt
er ,,der grole Richter von Himmel und Erde, welcher aufrecht
erhilt alle Lebewesen, der Herr des Lebensmutes. VR 50
schildert ein Hymnus, wie Sama$ am Morgen aus dem grofien
Berge heraustritt, dort, wo Himmel und Erde zusammenstofien
(vgl. S. 21f. und s. Abb. 11), da versammeln sich Gétter um ihn
zum Gericht, die Menschen harren auf ihn, die Augen der vier-
fiiigen Tiere sind auf sein grofles Licht gerichtet.

In einem andern Hymnus heifit es?:
Sama¥, Konig Himmels und der Erde, Ordner des das droben und des
das drunten;
SamaE, den Toten lebendig zu machen, den Gebundenen zu l6sen, steht
in deiner Hand!
Unbestechlicher Richter, Ordner der Menschen,
hoher Sprof des Herrn des glinzenden Ostberges.
Gewaltiger, herrlicher Sohn, Licht der Linder,
Schopfer von allem im Himmel und auf Erden, Samas, bist ja du!

Ein Abendlied sagt?:

Sama$, wenn du in das Innere des Himmels cintrittst:
Mogen die glinzenden Riegel des Himmels dir Gruf zurufen;
mogen die Tirfliigel des Himmels (s. Abb. 11) dich segnen

moge Aja, deine geliebte Gemabhlin, freudig dir darbringen,
beruhigt moge sie dein Herz beruhigen,
dein Gottermahl werde dir hingesetat . ...

Wie bei allen Volkern, ist auch hier der Sonnengott Arzt.
Samas bringt aber auch in andre Dunkelheiten Licht (,die
Sonne bringt es an den Tag"). Er ist ,,unbestechlicher Richter*
und Orakelgott. Seine Fahrt iiber den Himmel wird als
Wagenfahrt gedacht. ,Niemand aufer Sama$ hat das Meer

') Hier liegt der mythologische Sinn fiir den ,Becher der Tribsal,
des Todes".

*) Zimmern AO VII, 3, 14. Text bei Craig, Rel. Texts 11, 3.

3 AO VII, 3, ss.
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iiberschritten, heifit es im Gilgame$-Epos. Auch das wird so
zu deuten sein; denn es ist ausdriicklich von seinem Wagen-
lenker Bunene die Rede, der V R 65, 33%ff. auf dem Wagen
fahrt, auf dem der Sonnengott sitzt und dessen Rosse er an-
schirrt!. Nach einer andern Vorstellung verlifit er morgens
als Held das Brautgemach und lduft die Bahn2

Die Kultorte dés Samas sind Larsa in Siidbabylonien (Sen-
kereh, siidostlich von Nippur, wahrscheinlich das Ellasar von
1 Mos 14, 1) und Sippar in Nordbabylonien (Abu Habba). An
beiden Orten heiflit der Tempel E-babbara, ,,das weifle Haus*.
In Sippar wird neben ihm A-a (Ai) genannt als seine ,Braut*3,
und Kettu und Mesaru, Recht und Gerechtigkeit, als seine
Kinder*. .

Neben dem reinen Sonnenkultus, von dem wir zurzeit noch
nicht viel wissen, betont der babylonische Kult die von der
Sonne abhingigen Begleiterscheinungen der vier (bez. zwei)
Jahreszeiten (gewissermafien vier Sonnenphasen) und sieht dann
in den vier Planeten der vier Hauptpunkte des Tierkreises
Sonnenerscheinungen, d. h. (fiir die durch Marduk als Friihlings-
punkt gekennzeichnete Epoche): Marduk = Friihlingssonne und
Morgensonne, Nebo = Herbstsonne, Ninib = Sommersonne,
Nergal = Wintersonne, s. oben S. 29.

Zum Verhiltnis der Trias Sama$ Sin IStar s. S. 79 ff.

) S. zu 2 Kg 23, 11 ,Entfernung der Sonnenrosse und Sonnen-
wagen'. — Den altpersischen Sonnenwagen mit eilenden Rossen be-
zeugt der erste Hymnus des Yasna. — Im Mithras-Kult hat die Sonne
den gleichen Charakter. Sie reinigt am Morgen die Welt und dber-
schreitet im Wagen den Ozean (s. Cumont, Mysterien des Mithra S. 88.
1o1). — Der Sonnenwagen gehort zu den Kultstiicken, die vom Orient
nach Europa gewandert sind. Bei Sofus Miller, Urgeschichte Europas
116, findet sich die Abbildung eines Sonnenwagens aus der Bronzezeit,
in Seeland gefunden. In der Edda (Véluspa) ist von Sonnenrossen die
Rede. Auch in den Pirke R. Elieser ,,fihrt die Sonne in einem Wagen“.
Ein hethitischer Sonnenwagen wird in den Abbildungen zu Jos 1 zu
finden sein.

?) Vgl. Ps 19, 6f. mit seinem mythischen Anklang. Im oben wieder-
gegebenen Sama§-Hymnus kehrt Sama¥ am Abend heim zur Gemahlin Aja.

*) Hommel, zuletzt Grundri} S. 96 erklirt A-a als Mond (,,weiblich*
im Gegensatz zu cinem ,,chalddischen” bez. westsemitischen minnlichen
Mondgott Ai) und zieht daraus die weitgehendsten Schlisse. Selbst wenn
es bei Sargon (BA II, 37) heifit ,Seit den Zeiten des Sama¥ und der Ai*,
und K 669, 11 ,,So lange Sama$ und Ai- existieren, so ist das nicht
zwingend fir die Deutung als Mond. Wenn Ai Mond ist, so ist das nur
in dem S. 14 besprochenen Sinne zu verstehen.

%) S. unten S. 124 und S. 143.
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[star.

Istar ist je nach ihrer Stellung im System Anus Tochter,
oder Bels Tochter, oder Sins Tochter (s. S. 80f.).

Sie ist die Gottin, ihr Name bezeichnet den Begriff ,,Go6t-
tin“ ganz im allgemeinen. Die sdmtlichen weiblichen Erschei-
nungen des babylonischen Pantheons sind im letzten Grunde in
ihr verkérpert. Sic ist die weibliche Entsprechung der Gott-

Abb. 38: I§tar mit Kind.
Berl. Mus. V. A, 2408.

Abb. 39: Hathor, den Osirisknaben nihrend.
heit schlechthin. Deshalb wird hirtu ,,Gattin mit dem Ideo-
gramm Nin-dingir-ra, d.i. Belit ilani geschrieben. Als solche
ist sie:

1. die Muttergéttin; darum wird sie in den Hymnen
tiberschwenglich als ,,Helferin* angerufen, als banat ténieti,
mustederat gimir nabnitu, als himmlische Geburtshelferin. Nach
der Sintflut sitzen die Gotter mit ihr auf dem asru (Tierkreis?)?!
und weinen iiber ,,ihre Menschen', die wie Fischbrut das Meer
filllen. Und in der Beschreibung der Géttertypen CT IX, 121
heifit es von ihr: ,Ihre Brust ist offen, auf ihrer Linken trigt
sie ein Kind, das an ihrer Brust sich nidhrt, wihrend sie mit
ihrer Rechten segnet (>)“2. In der bei Roscher, Lexikon der
Mythologie III, Sp. 61ff. iibersetzten Nebo-Liturgic aus Asur-
banipals Zeit heifit es:

') S. Kap. Sintflut zu Bab. Sintfl. Z. 126. 7) S, Abb. 38.
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Klein warst du, Asurbanipal, als ich dich zuricklief bei der gottlichen
Konigin von Niniveh,

schwach warst du, Asurbanipal, als du saflest auf dem Schof} der gott-
lichen Konigin von Niniveh,

du hast von den vier Briisten, die dir in den Mund gesteckt wurden,
aus zweien gesaugt und in die zwei andern dich hineinvergraben
mit deinem Gesicht'.

2. Die Himmelskdnigin
(3arrat samami u kakkabé),
die den Sitz an Anus Seite
einnimmt, wihrend Sonne
und Mond den Kampf aus-
fechten. ,,Sie begehrt, Him-
melskénigin zu werden in
dem S. 35f. angegebenen
Sinne.,,Himmelskonigindro-
ben und drunten werde ver-
kiindet, das mein Ruhm",
heilt es in einem IStar-
Psalm 2.

Als solche ist Istar mit
der Venus verbunden (3ar-
rat kakkabé, Konigin der

Abb, 40: Indische Himmelskdnigin. Sterne) und mit dem Tier-
Nach Niklas N‘\;:lrle;l,i ﬂl::t‘;re:‘,).\ll,lié‘sen und Kunst kreisbild der ]ungfrau. ‘ Als
Jungfrau trigt sie das Kind 3

1) Sie ist also Kuh wie Hathor-Isis und schlie@8lich jede Gottin, s. S. 100,
Anm. 2. Aber das ist nicht etwa Totemismus, ebensowenig wie die heilige
Kuh in der iranischen Religion (noch Jackson im Hdb. der iranischen
Philologie erkliart die Kuh und den Hund als Vergotterung des nomadi-
schen Ideals — der Hund ist Tistrya-Sirius). In Agypten ist Hathor-Isis
die Kuh. E. Naville hat kiirzlich in Theben ein Heiligtum entdeckt,
dessen Decke den gestirnten Himmel darstellt und darin die Kuh, an
deren Zitzen Osiris siugt (vgl. dazu weiter Anm. 3 und s. Abb. 39).
Hier dirfte wohl der Totemismus zu schanden werden.

) Sm 954, s. mein Izdubar Nimrod 61 f., jetzt Zimmern AO VII, 3, 22.
Zur ,Himmelskdnigin* vgl. die malkat $amaim der Bibel, s. S. 91; Attar
samaim (weiblich) bei den Kedarenern, s. Winckler, Gesch. Isr. II, go.

3) Vgl. BNT 36 f., s. das indische Bild Abb. 40, die Himmelskonigin mit
der Tammuz entsprechenden Gottheit vom Tierkreis umgeben, Lowe
und Adler darunter wie auf den Wappen der Gudea-Zeit, die spatere Ab-
bildungen zeigen werden. Das Bild (Original Schnitzwerk in Basrelief,
Kopie aus der Mappe eines Brahmanen) mag stark modernisiert sein, aber
die Elemente des Bildes miissen alten Vorbildern entnommen sein. Auch
Abb. 39 gehort hierher aus dem igyptischen Gebiet. Das oben Anm. 1
erwihnte Hathor-Heiligtum zeigt auch Osiris im fortgeschrittenen Lebens-
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oder hat die Ahre in der Hand. Spica, ,,Ahre* ist der hellste
Stern der Jungfrau. In einem Arsacidentext heifit das ganze Bild
8éru, d. h. Ahre, aram. xrbaw. IStar ist die Sibylle (= $ibbolet) .

3. Da Istar - Venus?2
mit Sonne und Mond eng
verbunden wird, so ist zu
vermuten, dafl der Mythus
auch bei ihr vier, bez.zwei
astrale Phasen-Erschei-
nungen unterscheidet; bei
der tiefgehenden astralen
Kenntnis der Babylonier
und bei der Klarheit des
orientalischen Sternhim-
mels ist es sehr wahr-
scheinlich, dal man die
Phasender Venusgekannt
hat. Diese Zweiteilung
wird natiirlich auch hier
zugleich mit der Offen-
barung des Naturlebens
in Verbindung gebracht?,
Nach ihren tellurischen
Eigenschaften ist sic
cinerseits die leben-
totende (vgl. Istar in der
VI. Tafel des Gilgames-

Epos, die ihren Lieb-

habern Verderben bringt,
Kore, Persephone), an-
dererseits die zu neuem
Leben erweckende, aus

Abb. 41: Die verschleierte Istar (ASera) in Marmor
gefunden bei Ras-el-ain in Mesopotamien.

alter. Das Kind wird zum aufblithenden Jiingling und ist dann der Geliebte
der Himmelskonigin (so vielleicht auch auf dem indischen Bilde Abb. 40
gedacht). Die Altersstufen entsprechen den Jahreszeiten. In den Kalender-
darstellungen werden meist sechs gezihlt (Greisenalter ist Tod der Sonne),
z. B. auf dem BNT 49 f. besprochenen Tierkreisrelicf von Notre Dame,

1) Das Erkennungszeichen Sibboleth Ri 12, 6 hat also tiefern Sinn!

*) HI R 53, 34°f. ausdriicklich bezeugt; in den Monumenten als acht-
oder sechzehnstrahliger Stern neben Mond und Sonne; vgl. Abb. 42.

*) Wir haben wiederholt bemerkt, dafl die Betonung dieser ,Zwie-
spiltigkeit des Naturlebens' im Kultus ,kanaaniisch“ zu sein scheint.
Daher also die Hervorhebung der Astarte im kanaaniischen Kult!
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der Unterwelt rettende Gottin (= Ceres) — Sommer und Winter,
Tag und Nacht. Hammurabi sagt Cod. II, 26ff., dafl er ,die
Grabstitte der Malkat (d.i. Istar von Sippar als Gemahlin des
Sonnengottes) ,,mit Griin bekleidet habe®, der Farbe der Auf-
erstchung (s. S. 88. 100). IStar im Grabe ist identisch mit
Tammuz in der Unterwelt, mit Marduk im Grabe. Uberall
handelt es sich um den Kreislauf von Tod und Leben. Die
,Hollenfahrt der Istar schildert ihre Hinabfahrt in die Unter-
welt (Winter), bei der aber alles l.eben erstirbt. Sie bringt
den hinabgesunkenen Gatten-Jahrgott herauf, wie im umgekehr-
ten Mythus die hinabgesunkene IStar vom Gatten, z. B. Eris-
kigal von Nergal, Euridice von Orpheus heraufgeholt wird. Der
eine Teil stellt die Natur, der andre die Sonne dar, oder um-
gekehrt. Als Leben bringende Géttin ist sie verschleiert
(s. Abb. 40), die entschleierte Istar bringt den Tod.

Auch in ihrer Doppeleigenschaft als Morgen- und Abend-
stern offenbart {ibrigens Istar dic Zwiespiltigkeit des Natur-
lebens. Als ilat 3éréti verkiindet sie das neue L.eben (Morgen-
stern, gricchisch Phosphoros), als Abendstern stiirzt sie (Helal ben
Sabar Jes 14, 12ff., Luzifer) vom Himmel hinab in die Unterwelt,
wie die Sonne (Tammuz) im Winter und wie der Mond in der
letzten Phase. Auf diesen Venus-Mythus bezieht sich das S. 88
erwihnte | griinende Grab*. Sama$ bringt den Morgenstern
herauf. Aber es kann auch Jahresmythus sein.

Sicherlich hat sich frithzeitig mit dieser Vorstellung ein
Kultus verkniipft, der mit Prostitution verbunden ist. Schon in
der sog. Dibarra-legende (KB VI, 56ff.) ist sie von den Sam-
hati und Harimati umgeben, ,,deren Hinden IStar den Mann
erstattet und zu eigen gibt'' 2. Dic Namen $ambAti und harimati

1) S. Winckler in MVAG 1901, 304 fl. und s. zu 1 Mos 38, 14. Das
Schleiermotiv wird uns ofter begegnen. Eine verschleierte IStar stellt
Abb. 41 dar; iiber den Fund s. M. Oppenheim, Zeitschr. der Berl. Gesellsch.
f. Erdk. Bd. XXVI; eine andere sieht Friedrich auf dem Siegel Clercq II,
229 BA V, 476. Auch in dem oben S. 107 angefithrten Text ist der Schleier
der IStar erwihnt, die Mcerjungfrau im GilgameS-Epos ist verschleiert.
Auch in Taannek wurde von Sellin eine verschleierte IStar gefunden.
Das verschleierte Bild zu Sais! Demcter ,mit glinzendem Schleier",
s. hierzu Maaf3, Orpheus, ein Buch, das duflerst wertvolles Material bei-
bringt, aber den orientalischen Charakter der Mysterien verkennt.

’) Weder die kulturgeschichtlichen (das Weib lost sich vom Fa-
milienverbande durch die Ehe und durch die Weihe an die Gottheit),
noch dic religionsgeschichtlichen Wurzeln dieses Astarte-Kultes lassen
sich mit den heutigen Mittcln blofilegen. Zu betonen ist, dafl neben
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sind zugleich die
gewohnlichen  Be-
zeichnungen fiir die
»Dirnen* der baby-
lonischen und assy-
rischen Stidte.
4. Die jungfriu-
liche Istar ist auch
Kriegsgottin
oder Jagdgéttin
(Diana,Mondgottin). Abb. 42: I§tar als GOttin der Jagd. Brit. Museum.
So schon in alt-
babylonischer Zeit, wie Abb. 42 zeigt. Bei Hammurabi, aber
besonders bei den Assyrern, ist sie ,,Herrin des Kampfes und
der Schlacht“! und bei Nabonid ist IStar (Anunit) Schlachtgottin

Abb, 43: IStar neben Samas (aufgehende Sonne? s. Abb. 11 S. 21)
und andern Gottern. Brit. Museum.

mit Kocher und Bogen?. | In Flammen gekleidet3, mit Kécher
und Bogen, auf dem Lcoparden stehend wird sie dargestellt
(s. Abb. 42). ,In der Schlacht flicge ich wic eine Schwalbe da-
hin“, heiflt es in einem Hymnus* -~ dic altorientalische Walkiire!
dem Kult der Unzucht, der vielleicht eine Dekadence ist, dic sexuellen
Dinge (insbesondere der Phalluskult) auch unter rein religiosen Gesichts-
punkten gestanden haben miissen. Der Phallus, den Bacchus am Tore
des Hades pflegt, ist Auferstehungssymbol. Bei den Sexualgliedern wird
im A. T. geschworen. Vgl. Jakob Grimm, Myth. II, 1200: ,Der Phallus-
dienst mufl aus schuldloser Verehrung des zeugenden Prinzips hergeleitet
werden, die eine spdterc, ihrer Schande bewufite Zeit dngstlich mied.

!) Ein altbab. Monument mit IStar als Schlachtengéttin s. zu 2 Mos 14, 24.

%) KB III, 1, 113; 2, 105. %) Vgl. Abb. 54.

4) Reisner Hymn. 108, 44 s. Zimmern KAT ? 431 %
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Bei dem mannweiblichen Charakter jeder Gottheit und ins-
besondere (s. oben S.81. 110f.) der IStar kann es nicht verwundern,
dal wir auch eine birtige Istar in den Urkunden finden, z. B.
Craig, Relig. Texts I, 7: ,,Wie Assur ist sie mit einem Barte
versehen* (vgl. dic Venus mit dem Bart bei den Romern, die

Abb. 44: Gdotterbild, in Babylon Abb. 45: Gott Te3ub. Von den
gefunden (Adad - Ramman). hethitischen Tonplatten in Sendschirli.

birtige Aphrodite auf Kypros!). Sie ist dann nichts anderes, als

eine Erscheinung des Tammuz, ihres Gegenparts, arabisch Attar?.
Die Kultorte der IStar sind in Sidbabylonien Uruk, in

Nordbabylonien Akkad, in Assyrien Niniveh und Arbela.

1) S. Preller-Robert I, so9. Vgl. ferner die mannweibliche Kybele
als Agdestis; ihre Priester in Weiberkleidern. Andererseits dient Adonis
Apollo als Weib.

?) S. oben S. 81. Er ist Abend- und Morgenstern (Phosphoros-
Luzifer), s. S. 110.
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Ramman - Adad.

Ramman, der in der kanaaniischen Aussprache des Ideo-
gramms Adad (Hadad)! heiflt, ist identisch mit dem alten
Wettergott IM, der in dem aus der Zeit
Ammizadugas stammenden Atarhasis-
Mythus und in Eigennamen von Telloh
auftaucht. Die Betonung des Ramman,
der hiufig in der zweiten Géttertrias (Sin,
Sama$, IStar) an die Stelle der Istar
tritt, scheint ebenfalls ,, kanaaniischen*
Ursprungs zu sein. Salmanassar opfert
dem Adad in Aleppo?. Seinen Doppel-
charakter (Zwiespiltigkeit der Natur)
konnte man bisher nur aus Sach 12, 11
(Hadad-Rimmon-Tammuz, s. S. 91) be-
legen. Er ist Sturm-, Gewitter- und
Regengott (Addu S. 78) und sein Symbol
Blitzbiindel und Axt3. Als der Gott,
der den Regen zuriickhilt (und Ver-
heerung anrichtet) und vor allem als Ge-
wittergott ist er der Verderben bringende;
als der Gott, der den Regen herbei-

bringt, ist er der Segen spendende. Abb. 46: Der Gott Adad,

Ein Hymnus auf Adad-Ramman sagt¢: in Babylon gefunden.

Der Herr, wenn er ziirnt, zittern die Himmel vor ihm,
Adad, wenn er grollt, bebt die Erde vor ihm;
grofie Berge werden vor ihm niedergeworfen.

!) Auf einer von Belck-Lehmann gefundenen priarmenischen In-
schrift ist A-da-di-nirari geschrieben (Ramman-nirari). Als die im Assy-
rischen gewohnlichste Lesung war sie bereits vorher wahrscheinlich ge-
macht.

*) Bei den Hethitern heifit der Gott Te¥ub, s. Abb. 44 und 4s.
Der Jupiter Dolichenus, der dieselben Embleme hat, verriit hier den
Ubergang vom Orient zum Okzident. Auf europiischem Boden
begegnet er uns als Thor mit dem Doppelbeil; nach Sofus Miller, Ur-
geschichte Europas 59 ist die Vorstellung vom vormykenischen Kreta,
wo das Doppelbeil des Zeus erscheint, nach Europa gewandert.

3) Andre Adadbilder bespricht Friedrich BA V, 4358ff., doch s. S. 125
Anm. 4. Entsprechende TeSub-Bilder aus Syrien s. zu Josua 1 ff.

Y IV R 28, Nr.2, s. Zimmern AO VII, 3, 12. In den poetischen
Schilderungen der Gerichte Jahves erinnern viele Ziige an Adad: 1 Sa
7. 1o vgl. 12, 17ff.; Jes 29, 6; Jer 23, 19; Ez 13, 13; vgl. Friedrich BA V, 466.

Jeremias, A.Test. 2. Aufl. 8
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Vor seinem Ziirnen, vor seinem Grollen,
vor seinem Briilllen, vor seinem Donnern

steigen die Gotter des Himmels zum Himmel hinauf,
gehen die Gotter der Unterwelt in die Unterwelt hinein,

geht die Sonne in des Himmels Grund hinein,
verschwindet der Mond in des Himmels Hohe.

Adad-Ramman ist (besonders neben Sama$) auch Orakelgott, s.
z. B. die von H. Zimmern, Beitrige 1g9off. veroffentlichten Gebete an
Sama% und Adad. Das mag sich daraus erkliren, dafl sein kritischer
Punkt als tellurischer Gott (s. unten Anm. 2) der alles beherrschende
Nordpunkt ist, der Punkt des Sin, der ja bel puridssé Herr der Orakel
ist; aus demselben Grunde ist auch Ninib Asurn. I, 3 ,der grole Ent-
scheider®.: Als Herr des Nordpunkts, der Feuerregion, ist er in den
Mythen der hinkende Schmied, s. S. 28 (warum hinkend?) und als
solcher identisch mit Ninib-Mars, dem andern Herrn des Nordpunktes.

Tammuz.

Die Gestalt des Tammuz! wurde bereits in fritheren Kapiteln
behandelt. Er reprisentiert den in die Unterwelt sinkenden
und zu neuem l.eben emporsteigenden Kreislauf und kann als
solcher Sonnen- oder Mond- oder Venus- (Attar, Luzifer, Phos-
phoros) - Charakter tragen, auch verbindet er die Erscheinungen
von Marduk (lichte Hilfte) und Nebo (dunkle Hilfte), bez. von
Ninib und Nergal, s. S. 32ff. und Abb. 14f., S. 80of. Von den
Kalenderfesten, die den Tod und die Auferstehung des Tammuz
darstellen, war S. 88 ff. die Rede. S. 89f. wurden auch Tammuz-
Hymnen mitgeteilt.

Tammuz, dem wir als einer Reprisentation fiir das doppelte
Naturleben (Marduk + Nebo) im System bereits wiederholt
begegneten, erscheint schon bei Gudea und im Adapa-Mythus?.
In mythologischer Ausgestaltung ist die Lehre von Tammuz
keilinschriftlich vor allem in dem Beschwérungstext IV R 31
von der Héllenfahrt der IStar bezeugt3. Iitar fiahrt zur Unter-

1) Zur Charakteristik des Tammuz vgl. mein Hoélle und Paradies
AO 1, 3% of. 32; Vellay, Le culte d’Adonis-Tammouz; vgl. unten S. 117
Anm. 1.

?) Hier Tammuz und Giszida am Tore Anus, wie IV R 2 30, Nr. 2,
wo allerdings von Tammuz als Sohn des Ningi§zida die Rede ist, im
entgegengesetzten Gebiete, in der Unterwelt. Sie reprasentieren die beiden
Hilften des Jahres am Nord- und Siidpunkt, vgl. S. 21 Anm. 4; S. 143, wie
Jachin und Boas den Ost- und Westpunkt; der Nordpunkt ist als Sommer-
sonnenwende der kritische Punkt fiir alle tellurischen Erscheinungen.

3) S, die Ubersetzung in meinen Bab.-assyr. Vorstellungen vom Leben
nach dem Tode S. 1ff., verbessert Artikel Nergal bei Roscher, Lex. der
Mythologic, Jensen KB VI, 8off.
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welt, um den von der Unterweltsgottin, zuriickgehaltenen Tam-
muz zu holen. Der Schlufl des Textes bezeugt die Todes-
und Auferstehungsfeier des Tammuz.

Eine euhemeristische Wendung des Tammuz-Mythus ﬁndet sich in
dem Nabatierbuche Eil-Magqrisi (Chwolsohn II, 604 ff.): Tammuz sei der
erste gewesen, welcher einen Koénig zur gottlichen Verehrung der sieben
Planeten und der zwolf Zeichen des Tierkreises aufgefordert hitte.
Dieser Konig habe ihn getdtet, er sei aber nach seiner Hinrichtung
wieder lebendig geworden. Dann habe ihn jener Konig dreimal hinter-
einander auf eine grausame Weise hingerichtet, er sei aber nach jeder
Hinrichtung wieder lebendig geworden, bis er nach der letzten Hin-
richtung tot blieb® ....... Die babylonischen und harranischen Ssabier
klagen und weinen? insgesamt iiber Tammuz bis auf unsre Tage (d. h.
r1o. Jahrh. n. Chr.) in dem gleichnamigen Monat, an einem ihrer Feste, das
auf Tammuz Bezug hat, und feiern ein grofies Fest, welches vorzugsweise
von den Frauen gefeiert wird; denn diese versammeln sich insgesamt,
klagen und weinen iiber Tammuz.

Die Betonung und eigenartige Ausprigung seines Kultus,
die zu einer Art volkstiimlicher Auferstehungsfeier gefiihrt hat,
ist ,,kanaaniisch. Da er im Hochsommer stirbt, ist sein kritischer
Punkt ebenfalls der Nordpunkt, der Ninib-Punkt.

Dem Tammuz entspricht Attar bei den vorislamischen
Arabemn, Dusares im Kult von Petra®, Tammuz-Adonis bei den
Phoniziern und Griechen*, Attis bei den Phrygiern?®.

Wir wollen im folgenden zur Erginzung des frither Ge-
sagten noch einiges aus diesen Mythenkreisen mitteilen.

Uber den phonizischen Tammuz-Kult sind wir durch Lucian,
De dea syra und durch Monumente an der Quelle des Adonis-
Flusses im Libanon genauer unterrichtet. Abb. 31 (S. go) haben
wir das Felsenrelief an der Quelle des jihrlich sich rotenden
Adonis-Flusses (Nahr Ibrahim®) wiedergegeben, das auch Ma-

') Es wurde also mit oder ohne Auferstchung gefciert.

?) Am 1. Tage des Tammuz, sagt der Schluffi des Textes. Dort
heiflt es auch, man verstiinde den Sinn nicht, beriefe sich nur auf die
gleiche Feier der Vorfahren.

%) Zu Attar und Dusares s. S. 81, Anm. 1.

*) In der hellenistischen Adonis-Mythologie werden die Klage-Instru-
mente personifiziert: Afwpas hat seinen Namen von der Trauerflote
abtib; Kivwpas, der Vater des Adonis, von kinnQr. Die Hollenfahrt des
Aeneas enthilt wie die Sage von Orpheus und Eurydice die Motive der
orientalischen Héllenfahrt.

%) Macrobius, Saturnal. I, 21 hat die Identitit von Adonis, Attis,
Osiris, Horus als Reprisentanten des Kreislaufs noch gekannt.

%) Die Araber kennen die Tammuz-Motive in der Abrahams-Uber-
lieferung!

8*
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crobius Saturn. I, 21 beschrieben. Renan, der in der Expédition
en Phénicie Pl. XXXVI das Relief nach einer ungenauen Zeich-
nung wiedergibt, teilt noch ein anderes daneben befindliches
Felsenrelief mit, das den Jiger Adonis-Tammuz mit zwei
Hunden darstellt.

Macrobius Sat. I, 21: ,Bei den Assyrern oder Phéniziern wird die
Gottin Venus (so nennen sie die obere Hemisphire, wihrend die untere
Proserpina heifit) als trauernde Gottin eingefiihrt, weil die Sonne im
jahrlichen Laufe durch die zwolf Tierkreiszeichen auch in den Bereich
der untern Hemisphire kommt; denn sechs von den Tierkreiszeichen
halten sie fir unterirdisch, sechs fiir oberirdisch. Wenn die Sonne in
den untern Zeichen steht und deshalb die Tage kirzer macht, dann sagt
man, die Gottin trauere, als sei die Sonne durch zeitweiligen Tod ent-
rissen und werde von Proserpina zuriickgehalten?!, welche die Gottheit
des untern Erdkreises und der Antipoden darstellt?. Dann glauben sie,
daf} Adonis der Venus zuriickgegeben sei, wenn die Sonne nach Besiegung
der sechs untern Zeichen anfingt, unsre Hemisphire zu durchlaufen
unter Zunahme von Licht und Tagen. Sie sagen aber, Adonis sei vom
Eber getotet worden, indem sie in diesem Tiere das Bild des Winters
abbilden . ... Das Bild der (trauernden) Géttin ist im Libanon mit ver-
hiilitem Haupte und mit dem Ausdruck der Trauer abgebildet; die linke
Hand stiitzt das Haupt mit dem Obergewand, so dafl die Betrachtenden
glauben, sie weine.*

Lucian, De dea Syra g: ,,Ein Flu}, der vom Berge Libanon kommt,
miindet in das Meer: er heifit Adonis. Er wird alljahrlich blutrot, farbt
durch sein Wasser das Meer weithin rot und gibt den Bybliern das Zeichen
zur Traucr. Sie erzihlen, daBl in diesen Tagen Adonis auf dem Libanon
verwundet wird, und daf} sein Blut das Wasser des Flusses verdndert,
von dem er den Namen bekommt." ib. 6: ,Ich sahin Byblos ein grofies
Hciligtum der Aphrodite, in dem die Mysterien zu Ehren des Adonis
gefeiert werden, mit denen ich mich bekannt gemacht habe. Sic erzihlen,
daf die Geschichte mit dem Schwein in ihrer Gegend dem Adonis zu-
gestofen sei, und zur Erinnerung an den Vorfall wird einmal in jedem
Jahre eine grofe Landestraucr angelegt, und sie begehen die Mysterien unter
Wehklagen und indem sie sich an die Brust schlagen. Haben sie beides
zur Geniige getan, so bringen sie zuerst dem Adonis als Leiche Toten-
opfer dar, darauf tragen sie am andern Tage die Sage vor, er lebe, und
geleiten ihn an die Luft und verschleiern sich den Kopf . . . Unter den
Bewohnern von Byblos befinden sich einige, die sagen, der &gyptische
Osiris sei bei ihnen begraben, und die Trauer und die Mysterien geschihen
nicht zu Ehren des Adonis, sondern alles zu Ehren des Osiris“?3.

Abb. 47 und 48 stellen den Tod des Adonis-Tammuz und die Klage
der IStar- Aphrodite um Tammuz dar. Vellay hat in seinem zitierten
Werke die Bilder als Zeugen fiir den antiken Kultus herangezogen.
Die Bilder stammen aus Montfaucon, Antiquité illustrée, und Vellay hat sie

) Vgl. oben Héllenfahrt der IStar S. 34. 110,

?) Man beachte, dafl Macrobius die Kugclgestalt der Erde kennt.

3) Vgl. v. Landau, Beitrige 1V, 18fl.
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Abb. 47: Tod des Tammuz-Adonis (nicht antik, s. Text).

cinfach auf Treu und

Glauben als antike Bil-

der wiedergegeben?.

Montfaucon, der sie

wiederum aus Beger,

Thesaurus Branden-

burgicus (1696) I, S. 202

entnommen hat, be-

merkt zu Abb. 47, das

Original sei im Cabinet

de Brandebourg. Die

Generalverwaltungder

Koniglichen Museen

hat mir auf Anfrage

mitgeteilt, dafd bei den

Museen iiber den Ver-

bleib beider Sticke

nichts bekannt ist. Un- Abb. 48: Beweinung des Tammuz- Adonis (nicht antik, s. Text).

zweifelhaft seien aber

beide nicht antik. Wir geben die Bilder trotzdem wicder, weil der

Kiinstler in sehr feiner Weise die Momente des Mythus wiedergegeben

hat, ebenso wie der Kinstler des spitgriechischen Sarkophags Abb. 29

S. 89. — Abb. 49 gibt einen etruskischen Spiegel wieder; die zweite

Gestalt links stellt laut Beischrift , Atunis’* dar, neben ihm Aphrodite.
Der phrygische und lydische Attis ist die kleinasiatische

Variation des Tammuz. Seine Erginzung bildet hier ,die

grofle Mutter* (Kybele, ueyddy uiine). Zeus, der unter helle-

nistischem Einflul an die Stelle des Mars-Ninib tritt (s. Abb. 13

S. 25), sendet nach lydischem Mythus den Eber, der Attis

1) Das Buch Vellays ist mit grofler Vorsicht zu benutzen, aber es
bictet eine gute Sammlung des klassischen Materials.
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Abb. 49: Etruskischer Spiegel. Aphrodite und Adonis. Nach Vellay S. 68.

totet, weil er dic Lyder in die Orgien der groflen Mutter
einweihte (so berichtet euhemeristisch Pausanias VII, 17, 9).
,Daher rithren die pessinuntischen Galater die Schweine nicht
an.* Die grofie Mutter beweint und bestattet ihn. In Pessinus
wurde ein Grab des Attis gezeigt (vgl. die Gottergriber S. 88).
Die ,,Orgien verraten, dafl in Phrygien die Neubelebung der
Natur und dementsprechend die Auferstehung des. Attis
gefeiert wird, wie im Istar-Tammuz-Kult. In Phrygien wurde
im Kultus das Hinsterben der Natur geflissentlich betont. Das
ist der Sinn der Kastration, die hier mit der Attisfeier ver-
bunden ist; das Gegenstiick bildet wohl die Abschneidung der
Briistc bei den Amazonen, den Begleiterinnen der grofien
Mutter. Festbriuche des Attis-Kult erwdhnt Herodot IV, 76;
Plutarch, de Is. et Osir. 69, ferner der Astronom Julius Firmicus
Maternus, de errore profan. relig. (vgl. BNT 19). — Der Kultus
wanderte zu den Gricchen, wie Inschriften aus dem Anfang
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des 2. vorchristl. Jahrh. zeigen, s. Hepding I. c. 134, in Rom
wurde der Kult auf den Rat der sibyllinischen Biicher (!) i. J.
204 v. Chr. auf dem Palatin eingefiihrt; seit Claudius wurde das
Fest in der zweiten Hilfte des Mirz 6ffentlich begangen. In der
Trauerzeit wurde castus (Kasteiung!) gefordert. Am dritten
Tage rasten die Gallen, ritzten sich mit Messern. Dann kam
die Parusie (Epiphanie) des Gottes. Der Oberpriester meldet
am 25. Mirz ,des Gottes voll“: Attis ist wiedergekehrt,
freuet euch seiner Parusia. Firmicus schildert die Zere-
monie niher!. Der Priester murmelt mit leiser Stimme:

Dagoeize pbozar 100 Peod ozowouévov

Zoras yap vuiv éx ndvey cwinola.

» Irostet euch, ihr Eingeweihten, der Rettung des Gottes,

denn es wird sein fir euch eine Rettung von der Mihsal®.“

Nachdem wir bereits wiederholt die Ansicht ausgesprochen
haben, dafl die ,altorientalische Lehre auch den germanischen
Mythen zugrunde liege, und da wir beabsichtigen, in Kap. III
auch die nordischen bez. germanischen Kosmogonien heranzu-
ziehen, sei es gestattet, in diesem Zusammenhange auch auf
den Mythus von Balder zu weisen. Fr. Kauffmann, Balder
in Mythus und Sage, Straflburg 1902, hat den Baldermythus
als Wiederspiegelung eines himmlischen Vorganges hingestellt:
Leben und Sterben im Jahreslauf und im Kreislauf der Welt-
zeiten. ,,Die Alten sprechen von einem Weltenjahr oder
Grofljahr (mahayngam; annus maximus; annus mundanus),
nach dessen Ablauf die Sterne wieder die Konstellation
einnehmen werden, die sie im Anfang der Zeiten inne-
hatten. Dieses Grof}jahr beginnt mit einer Sintflut und schliefit
mit einem Weltbrand3.* In Form einer Prophezeiung habe
diese kosmische Spekulation frith auch in Skandinavien Eingang
gefunden. Der Baldermythus sei in den Mittelpunkt dieser
Prophetie gestellt worden. Kauffmann kniipft daran religions-
geschichtliche Spekulationen. ,Balder sei das Opfer, das den
Verfall der bestehenden Weltordnung aufhalte. Das Opfer
Balders aber erschépfe sich. Einst werde das Leben im grofien

') Hepding zweifelt, ob es sich um Attis oder Osiris handelt.. Beide
sind wesensgleich. Dafl die Auferstehung gefeiert wird, zeigt die Er-
zihlung von Damaskios in der vita Isidori, wo vom Hilarienfest der
Gottermutter erzihlt wird: dneg 2ddov 1y 85 “Aibov yeyovviar fjudy swnolay.

?) Wer wiirde nicht an den Ausdruck der Erldscrerwartung 1 Mos
S, 29 erinnert, s. z. St.

) Vgl. das Zeugnis des Berosus S. 63f.
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Siihnopfer der Gotterdimmerung untergehen. Dann kommt
das goldene Zeitalter. Opfertod schafft neues Leben. Balder
wird wiederkommen., Hervorragende Germanisten haben diese
Schluffolgerungen als unberechtigt erwiesen!. Dennoch glaube
ich, dal Kauffmann gegen Ende seines Buches den Balder-
mythus mit Recht in den Zusammenhang der altorientalischen
Lehre geriickt hat? Kauffmann wird dann {ibrigens zugeben
miissen, daf} bereits Rudbeck 1689 gar nicht so unrecht hatte,
wenn er den Baldermythus auf das Ergebnis fithrte: ad solis
circuitum annuum haec omnia referenda esse, und dafl der
»langst vergessene'* Finn Magnusen, der Rudbecks Ansicht eine
kosmische Perspektive gab, und der in Balder ein Prototyp des
groflien Weltenjahres und seines im Weltbrand sich erfiillenden
Endes sah, samt seinen Nachfolgern E. G. Geijer und N. M.
Petersen auf dem richtigen Wege gewesen ist. Die germanische
Mythologie wird in entscheidenden Punkten auf die mit Unrecht
geringschitzig behandelten Forschungen vor Jakob Grimm zuriick-
greifen miissen.

In Voluspa erzihlt die Volve uraltes Erlebnis. Sechs Walkiiren
reiten vom Himmel zur Erde. Im Geist eines hochragenden Baumes
wichst die Mistel, die zum Pfeil in der Hand Lokis wird. Frigg klagt
um den getdteten Sohn. Aber Balder wird einst nach Walhall zurick-
kommen. Dann werden ,unbesit die Acker Frucht tragen?, alles Bose
wird aufhoren*.

Die Fragmente von Ulfrs Gedicht Husdrapa (um 975) beziehen sich
auf mythologische Bilder, die im neuen Hause eines Grofien im west-
lichen Island an die Wande gemalt waren, und die den Kampf Heim-
dallrs mit Loki, die Lcichenfeier Balders u. a. darstellten. Ulfr war ein
Anhédnger des alten Glaubens. Nach den Fragmenten, die sich auf Balder
beziehen, ist der Scheiterhaufen Balders auf dem Schiffe zugeristet.
Odin selbst erscheint, von Walkiiren und Raben begleitet. Freyr reitet
auf goldborstigem Eber t!) herbei; Heimdallr zu Rofl. Aus Snorres Edda
1ilt sich die Szene ecrginzen: Nanna, des Nefr Tochter?, stirbt vor

') Heusler in D. Lit. Ztg. 1903, Nr.8. Mogk im Literaturblatt fir
german. u. roman. Philologie 1905, Nr. 6. Prof. Mogk bin ich durch den
Hinweis auf Irrtimer des Kauffmannschen Buches zu grofiem Danke
verpflichtet.

?) Kauffmann hilt es ,insbesondere fiir nicht unwahrscheinlich, da
der ganze Vorstellungskreis von cinem im Himmel um Odin sich sammeln-
den Hecer, das gleich den Sternen, dic vom Himmel fallen, dem grofien
Weltbrand erliegen wird, in prihistorischer Zeit (!) aus dem Orient (!)
den Germanen zugekommen und entlehnt ist.*

3) Vgl. zu diesem Motiv des goldenen Zcitalters Zimmern KAT 3 380 ff.
mein BNT 31ff.

4 Snorres Edda nennt Forseti als Sohn der beiden.
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Kummer und wird auf den Scheiterhaufen gelegt. Die Riesin Hyrokin
stoflt das Schiff vom Lande, dann weiht Thor den Scheiterhaufen mit
dem Hammer. Die Gotter aber senden einen Boten, Balder aus dem
Hause der Hel zu crldsen?®.

In einer Halbstrophe der um 1220 entstandenen Rafns saga heifit es:
., Alles weinte — das habe ich, so wunderbar es erschien, vernommen —
um Balder aus der Unterwelt zu erlésen.* Und in einer Spruchsamm-
lung des 12. Jahrhunderts horen wir: ,. ... die Unterwelt hatte Balder
verschlungen; alle weinten ihm nach, Trauer war ihnen bereitet; seine
Geschichte ist ja minniglich bekannt, was brauch ich dariber viel Worte
zu machen?"

Snorres Edda berichtet, wie Balder, der gute Sohn Odins, vom
blinden Hédur? auf dem Ringplatz auf Lokis heimtiickisches Betreiben
durch den Mistelzweig, der von den Naturdingen durch Frigg einzig
nicht vereidigt war, getdtet wurde. Alle Gotter weinen bitterlich® Frigg
fragt, wer von den Gottern zur Unterwelt reiten will, um Balder auszuldsen.
Hermodr, cin Bruder Balders, reitet neun Nichte durch finstere Tiler bis
zur goldenen Briicke, die eine Jungfrau bewacht. Nordwirts fihrt derWeg
zur Unterweit, deren Tor Hermodrs Rofl im Sprunge nahm. Balder soll
freigegeben werden, wenn mit den Asen alle Dinge, lebende und tote,
um ihn wecinen. Hermodr kehrt heim, Balder gibt fiir Odin den Ring
Draupnir mit, Nanna fiir Frigg ihr Kopftuch. Die Asen schicken Send-
boten zu allen Wesen, Balder loszuweinent. , Menschen und Tiere, Erde
und Gestein, alles Holz und Erz weinte um Balder, wie du gesehen haben
wirst, dafl diese Wesen alle weinen in Frost und Hitze (). Nur eine
Riesin weigert sich: ,,Behalte Hel, was sie hat.*

Marduk von Babylon.

Die Gestalt des Marduk von Babylon, wie wir sie seit der
Hammurabi-Zeit kennen, ist eine Schépfung der babylonischen
Priesterschaft, die dem Anspruch Babylons auf die Weltherrschaft
die religiose Sanktionierung gibt. Der scheinbare Synkretismus
stellt die Personifikation des gesamten Systems dar. Urspriing-
lich, bei Entstehung des Systems, scheint er identisch mit
Marduk von Eridu gewesen zu sein, aber fiir die historische
Zeit sind beide Erscheinungen, die auch mit verschiedenen
Ideogrammen bezeichnet werden, voneinander zu unterscheiden.
Marduk von Eridu scheint von jeher Sonnencharakter gehabt
zu haben (AMAR UD = Sonnenstier), wihrend Marduk von

1) Zur Sichtung von Snorres Bericht s. Kauffmann S. 3off.

?) In der islindischen Fassung Loki, Snorre schiebt Hodur ein?

3) Kauffmann ist die ungermanische Weinseligkeit der Gotter im
nordischen Mythus mit Recht aufgefallen. Es ist die Tammuz-Klage.

41'S. Anm. 4. Alles Leben ist erstorben, daher die Klage, vgl
Hollenfahrt der IStar. Nicht ,ecrlosende Kraft der Muttertrinen® ist das
Motiv, wic Kauffmann S. 53. 63 will.
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Babylon speziell mit dem Jupiter verbunden zu sein scheint ! als
Partner des Nebo (Borsippa), Nergal (Kutha) und Ninib (s. S. 93).
»Am glinzenden Himmel (burummi ellati) ist gewaltig seine
Bahn", heifit es in einem Hymnus.

Die folgenden Ubertragungen auf Marduk glauben wir
nachweisen zu kénnen:

1. Die Funktionen des Konigs der Gétter sind ihm iiber-
tragen. Das Epos Enuma eli§ stellt es so dar, dafl ihm bei
der Gotterversammlung als dem Berufensten die Herrscherrolle
zugesprochen worden sei. AnSar hat Kampf und Herrschaft
zuerst Anu zugedacht, der aber vor dem Kampfe zuriick-
schreckte. Sein Anrecht dazu hat er sich als Besieger der
Tidmat erworben, s. Kap. III S. 132ff. Dabei erhilt Marduk
finfzig Namen — das heifit, der ganze Kreislauf der Natur
durch Jahr und Aon wird in ihm verkorpert (s. S. 28).

2. Von Bel, dem Beherrscher des Tierkreises, iibernimmt
er die Rolle als mu$im §imAti, , Bestimmer der Geschicke* und
als bel matati, ,,Herr der Linder. So heifit Bel z. B. auf der
Schluansprache der Hammurabi-Stele. Im Schépfungsepos
heilt es ausdriicklich, dal ihm u. a. die Stellung als Bel zu-
gesprochen wurde. Er heifit deshalb auch Bel?, z. B. IV R 40,
Nr. 1:

»Bel, deine Wohnung ist Babel, Borsippa dein Throngemach,
den weiten Himmel, dein ganzes Herz,
Bel, mit deinen Augen durchschaust du alles.“

3. Von Ea iibernimmt er die Rolle des abkal ilani (z. B.
Surpu IV, 77; VIII, 71), des Weisen unter den Goéttern. Das
verraten die Begleitworte des Codex Hammurabi. Dort ist der
Marduk-Kult noch in der Durchfithrung begriffen, und wir
finden Ea mit Epitheta geschmiickt, die spiter Marduk von
Babylon auszcichnen. -

4. Die Eigenschaften des Marduk von Eridu, des Sohnes
Eas (S. 97ff.), gehen auf ihn iiber. Auch der Tempelname
Esagila wurde von Eridu auf Babylon iibertragen. Ebenso ge-
hort die Schicksalsbestimmung urspriinglich in das Reich des
Sohnes Eas. In einem Beschwoérungshymnus® an Marduk
heifit es:

+Ein Gott, ohne den in der Wassertiefe das Los der Menschen nicht
bestimmt wird."

') Zu Marduk-Jupiter s. Jensen, Kosmologie S. 134f.
%) So auch bei Jes 46, 1 und im Apokryphon vom Bel zu Babel.
3) S. Hehn Nr. ;. AB V.
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Von Eridu stammt auch die im Epos Enuma eli§ verherr-
lichte Stellung des Marduk von Babylon als Demiurg, nicht,
wie bisher allgemein, aber ohne Begriindung angenommen wurde,
vom Bel von Nippur. In dem eigentlichen Schopfungsbericht
(s.S. 129ff.) ist Marduk von Eridu Schépfer der Erde und der
Menschen. Viele der Hymnen, die Marduk in der Rolle des
Sohnes Eas verherrlichen, scheinen geradezu
auf den Stadtgott von Babylon umgedichtet
worden zu sein, vor allem die von dem
barmherzigen, grofiohrigen (S. 98) Gotte han-
delnden, der wohltuend umherzieht und die
Menschen errettet.

5. Auch Nebo von Borsippa hat seinen .
alten Ruhm an Marduk von Babylon abgeben
miissen. In den Zeiten vor der ersten
Dynastie mufi man fiir Nebo die Rolle vor-
aussetzen, die spiter Marduk zufiel. Ihm
miissen frither wie Anu und Bel die Schick-
salstafeln zugesprochen sein, die beim Tiamat-
Kampf an Marduk iibergeben werden. Seit
der Hammurabi-Zeit ist er zum ,,Schreiber
der Geschicke* im Du-azag, dem Schicksals-
gemach, degradiert. Das ist in der Kalenderreform, in dem
Vorriicken der Prizession (s. oben S. 66) begriindet. Die Sonne
ist in den Stier geriickt, der dem Marduk-Jupiter gehért®. Da-
durch bekam Marduk die Rolle des ,,Verkiinders* und Retters,
die urspriinglich Nebo zukam 2.

So wird Marduk von Babylon schliellich zum ,,Gott des
Weltalls* | Konig der Gotter", ,,Konig Himmels und der Erde",
,.Herr der Herren, Koénig der Konige*. In einem der Hymnen,
die diesen Marduk verherrlichen, versteigt sich der dichtende
Priester bis zu dem Gedanken3:

»Ich will verkiinden deine Grofic den weiten Vélkern.*

Abb. 50: Quetialcnntl.
Nach Seler Cod. Vatic. 3773.

') Im mexikanischen Tonalamatl entspricht Marduk der Gott des
Ostens Quetzalcuatl s. Abb. so.

?) Vgl. S. 82f. Ich habe in meiner Monographie Nebo bei Roscher auf
den urspriinglichen Vorrang Nebos hingewiesen, ohne die Zusammenhinge
klar zu erkennen, wie sie jetzt durch Winckler, z. B. F.III, 277 fl. klar-
gestellt worden sind. S. dann auch Zimmern, KAT 2 S. 402 vgl. 399, der
aber irrtimlich Marduk und Nabt fiir ,,moglicherweise urspriinglich iden-
tisch** halt.

¥ King, Bab. Magic 18.
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Der siebenstufige Tempel dieses Marduk in Babylon heif3t
E-temen-an-ki, ,,Haus des Fundaments Himmels und der Erde*.
Von ihm heifit es bei Erneuerungsbauten wiederholt, man habe
,seine Spitze bis an den Himmel reichen lassen. Er bildet den
Prototyp fiir den biblischen ,,Turmbau zu Babel* s. Kap. Turmbau.

Zum Neujahrsfest s. S. 86f.

An die Gestalt des Marduk hat sich ecine ausgebildete
naturalistische Erlésungslehre angekniipft. Marduk ist ,der
Barmherzige, der es liebt, von den Toten zu erwecken, der
Groflohrige*‘, der die Bitten der Menschen hort. Diese Erl6ser-
lchre hat sich bis iiber die christliche Ara hinaus auf babyloni-
schem Boden entwickelt. Sie lebt fort in der Religion der
Mandier, die noch heute in den Sumpfgegenden des Euphrat
und Tigris und in den Grenzgebieten von Persien existiert und
deren Erlosergott Mand4 de hajjé oder Hibil Ziwa identisch ist
mit Marduk, dem Sieger iiber das Ungcheuer der Finsternis.

- Zum Schluf§ sei noch ein Hymnus an Marduk von Babel
im Auszug wiedergegeben, der wohl urspriinglich nach Eridu
gehort und religios interessante Gedanken enthilt!:

Marduk, dein Name ist iberall im Munde der Menschen gliickbringend!
Marduk, grofler Herr, auf dein erhabenes Gebet
moge ich gesund und heil sein und so deine Gottheit verehren;
wie ich es wiinsche, moge ich es erlangen!
Lege Wahrheit in meinen Mund;
lafl gute Gedanken in meinem Herzen sein!
Trabant und Leibwéchter * mogen Gutes kiinden!
Mein Gott mdge an meine Rechte treten;
meine Gottin moge an meine Linke treten;
ein Gott, der mich bewahrt, mdége mir zur Seite stehen!

Nebo.

Nebo vertritt im astralen System des Stierzeitalters die
westliche, winterliche Jahreshilfte. Sein Offenbarungsgestirn ist
Merkur, der nach der Lehre von Babylon in Opposition zu
Marduk-Jupiter den Westpunkt des Tierkreises beherrscht?.

In friherer Zeit hat er, wie bereits bemerkt, die Rolle ge-
spielt, die seit Babylons Vorherrschaft Marduk einnimmt. Nebo-
Merkur ist der Morgenstern, der die neue Zeit verkiindet, s. S. 67.

) Hehn, Hymnen an Marduk Nr. 13 AB V. Zimmern, AO VII, 3, 16.
?) Wahrscheinlich zwei Goétterkinder. wie Kettu und MeSaru, Recht
und Gerechtigkeit, die Sama$ zur Seite stehen. 3) Vgl. S. 26.




Das Pantheon. Nebo. 125

In Gedichten iiber Elamiterkdmpfe,
die der Hammurabi-Zeit vorausgingen,
heifit Nebo ,,Hiiter der Welt“!. Die
Assyrer heben in Zeiten, in denen sie
den politischen Gegensatz zur Marduk-
Hierarchie von Babylon zu betonen
Ursache haben, den Nebo auffillig
hervor. So Adadnirari IIl: ,,Auf Nebo
vertraue, auf einen andern Gott ver-
traue nicht", s. Abb. 51. Asurbanipal
bevorzugt ihn auffillig?. Und in neu-
babylonischer Zeit (Nabopolassar, Ne-
bukadnezar, Nabonid), in der man
Archaismen liebt und ein ncues Zeit-
alter markieren will, wird immer ,,Nabi
und Marduk* statt des fritheren ,,Mar-
duk und Nab(“ gesagt.

Die Urkunden verraten noch, daf
Nebo urspriinglich die Schicksalstafeln
hatte. In der Marduk-Zeit ist er nur
der Schreiber der Geschicke3. Er hat
die Schreibkunst (,,Weisheit Nebos*)
den Menschen iibermittelt und ist so
nahe verwandt mit Ea-Oannes. Als app 51: Die sog. Nebo-Statue
Gott der winterlichen Hilfte ist Nebo des Adad-nirari [IL
auch Gott der Unterwelt und Geleits-
mann der Toten. Er ist der babylo-
nische Hermes. Die Wage deutet

1) Nabl pa-kid ki$-Sat steht in dem
von Pinches (Transact. of the Victoria Inst.
1897, p. 89) verodffentlichten Text Sp. 158
-+ Sp. II, 962 Rev. Z. 25. Vgl. Hommel,
Altisr. Uberl. 183. Die Zeit der Kimpfe ist
sehr fraglich. :

?) S.die S.107f. bereits erwihnteLiturgic
auf Nebo bei Roscher, Lexikon der Mytho-
oge I, Sp- o1 I S,

%) S. 123. Pesikta r. g6a nennt ihn |7 el (0).
,,Schreiber der Sonne“ (E. Bischoff). Nach altbab. Slegelzylindern.

%) Vgl. Roscher III, Sp. 47 Zylinder mit dem gleichen Gottesbild und
der Unterschrift: Nebo, der Schreiber von Esagila, Liebling des Marduk.
Dafl die Gestalt Adad ist, erscheint mir doch unwahrscheinlich trotz der
wertvollen Studie Friedrichs BA V, 458f. Ein Schwert ist das Instru-
ment nicht.
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nicht auf die Herbsttagesgleiche, sonst miifite sie auch beim
Friihlingspunkt erscheinen. Es ist die Totenwage.

Der Kultort des Nebo ist Borsippa, die Schwesterstadt
Babylons (s. zu Jes 46, 1). Sein Tempel hie Ezida, auch
,Haus der Nacht'* genannt, s. S. 29, mit dem Tempelturm E-ur-
imin-an-ki, d. h. ,,Tempel der sieben Befehlsvermittler Himmels
und der Erde“, dessen Triimmer von den Eingeborenen Birs,
von den ,Franken Birs Nimrdd genannt werden.

Zu Nebo in aufierbabyl. Kulten s. meinen Artikel Nebo in RPTh3.

Im Alten Testament begegnet uns Nebo aufler Jes 46, 1,
als gottlicher Schreiber Ez 9, 2f., im Bergnamen Nebo 5 Mos
32, 49f.; 34, 1 und 5 und in der Priesterstadt Nob. Eine Stadt
Nebo wohl auch 4 Mos 32, 3. 38; Jes 15, 2; Jer 48, 1. 22 moa-
bitisch, eine andre (=m¢ 3) Esr 2, 29; 10, 43; Neh 7, 33.

Nergal.

Nergal ist in der uns bekannten Zeit als planetarische Gott-
heit mit dem Saturn verkniipft!. Als solcher gebiihrt ihm der
Mitternachts- und Winterpunkt, d. h. der siidlichste Teil des
Tierkreises, der unsichtbar, weil zugleich Unterweltspunkt ist.
Daher ist Saturn der Ungliicksplanet. Sein Name wird als Ne-
uru-gal ,,Herr der grofien Wohnung*, d. i. des Totenreiches,
gedeutet. Als Totengott ist er auch Herr der Seuchen und
der Pest. Sein Kultort ist Kutha, d.i. vielleicht die Totenstadt
von Babylon. Die l.age der Stadt ist unbekannt?; sie wird
immer mit Babylon und Borsippa zusammen genannt. Die
Unterwelt wird geradezu Kutha genannt. Die Eriskigal-Legende
erzihlt, wie Nergal Koénig der Unterwelt wurde3. Auflerdem
ist Nergal, wie Ninib, mit dem er ja wechselt, Gott des Krieges
und der Jagd.

Daf} Nergal als planetarische Gottheit auch Sonnencharakter
hat, ergibt sich aus dem System, s. S. 29. Man erwartet, dafl

1) Spiter wechselt Saturn mit Mars, s. S. 24; die mandiischen Planeten-
listen bezeichnen Mars mit 3 und »=3; s. meinen Artikel Nergal in
RPTh? wo auch die aufierbabylonischen Erwihnungen des Nergal
besprochen sind.

?) Gewohnlich nimmt man Tel Ibrahim an; s. Hommel, Geschichte
und Geographie S. 340f.

3) Vgl. zu Nergal als Hoéllengott mein Holle und Paradies AO 1, 3.
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er die Wintersonnenwende reprisentiert. In dem mehrfach er-

wihnten Texte der Arsacidenzeit (S. 26 {.) heifit es auch wirklich:
Am 18. Tamuz steigt Nergal in die Unterwelt hinab, am 28. Kislev

sfeigt er wieder herauf. Sama$ und Nergal sind eins.

Es ist also hier von der Sonne die Rede und gesagt, daf} sie

als die hinabsteigende, als Wintersonne, Nergal heif3t.

In einer Beschworung heifit es!®:

Du leuchtest am strahlenden Himmel, dein Standort ist hoch;

grof bist du im Totenreich, hast keinen, der dir gleichkommt.

Wenn Nergal auch der Gott der Sommersonne ist, so be-
ruht das auf dem Wechsel mit Ninib, der in der Opposition, am
Sommersonnenwendepunkt, die ihm im Weltall zugehérige Stelle
hat. V R 46 sagt, Nergal werde im Westlande Sarrapu ,,Ver-
brenner, Versenger genannt. Das bezieht sich gewif3 zunichst
auf die Sonne und sekundir auf das Fieber. IV R 24, 54* wird
er gradezu Gibil, der ,Feuergott mit glihendem Munde", ge- .
nannt. Auch ist oft von seinem ,,Schreckensglanz'‘ die Rede.
Als Gott der Glutsonne erscheint Nergal unter dem Bilde des
Lowen, wie Marduk unter dem Bilde des Stieres. In der Be-
schreibung der Gottertypen? diirfte Nergal unter folgender
Beschreibung gemeint sein:

»Horn eines Stieres, ein Haarbiischel fillt auf seinen Ricken (?)
herab; Menschenantlitz und letu eines . ... Fliigel . ... scine Vorderfiile
und einen Ldwenleib, der auf vier Filen [ruht].*

Das stimmt zu den Lowenkolossen, die an Torlaibungen
aufgestellt wurden und die bei Sargon und Sanherib nir-(?)gallu
heiflen. Auch aus der sog. Dibarra-Legende, in der sich der
Pestgott, d.i. Nergal, in einen Léwen verwandelt, sieht man,
dafl der Léwe Nergals Tier ist.

Ninib.

Ninib-Mars ist nach der Lehre von Babylon Mondplanet;
ihm gehort der Nordpunkt der Ekliptik, wie S. 27f. gezeigt
wurde. Da er im hochsten Bereich der Ekliptik steht, so ist er
nach seinem solaren Charakter der eigentliche Vertreter der
Glut- und Sommersonne; nach seinem Mondcharakter identisch
mit Sin. Am Tierkreis ist sein Reich das Feuerreich, durch
das man hindurch muf} (Fegefeuer!), wenn man in den Himmel

') Bollenriicher, Gebete an Nergal, Nr. 1.
?) CT IX, 121.
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Anus steigt!. Die Erscheinung der Sternschnuppen? mag hier
der Phantasie zu Hilfe gekommen sein. Wenn die Sonne in
Ninibs Bereich kommt (jetzt August, ehemals Sommersonnen-
wende), ist Sternschnuppenfall. K 128 heifit er ,angeziindetes
Feuer, das die [....] verbrennt‘.

Als kurad ilani, ,Held der Gétter, und himmlischer Jiger
(Mond-Motiv) ist Ninib Gott des Krieges und der Jagd. Wie
aber Nergal mit Ninib wechselt, so umgekehrt Ninib mit Nergal.
Wenn es einmal heifdt: ,,Von dem Aralld sprichst du“, so kann
das der Gipfel des Weltbergs und auch die Unterwelt heif3en.

Der Ninib-Eber totet Tammuz (Sommersonnenwende)3.

Bei der Sintflut (Z. 15ff.) treten als Verderbenbringer neben Anu
und Bel ,ihr Herold Ninib, ihr Fihrer Ennugi* auf, also dic beiden
Ungliicks-Planetengotter; Ennugi ist hier doch wohl (gegen Jensen)
Nergal trotz Surpu IV 82,

") Vgl. zum Bewcis dic Berosus-Stelle, die den Sommersonnen-
wendepunkt als den Punkt der Feuerflut charakterisiert S. 63f. und vgl.
S.28. Wihrend bei Lukas 16, 26 Himmel und Gehinnom durch eine
grofie Kluft getrennt sind, findet sich, wie mir E. Bischoff mitteilt, schon im
2. Jahrh. n. Chr. bei den Rabbinen die Ansicht, dafl zwischen Himmel und
Gehinnom nur 1 Finger breit Zwischenraum ist, dhnlich wie im Koran zwi-
schen Himmel und Holle. Gehinnom trigt allerdings vielfach Fegefeuer-
Charakter. (Ahnlich liegen in Grimms Mirchen Himmel und Hélle bei-
einander und dabei auch das Fegefeuer, ,der Ort Wart-ein-Weilchen,
wo die guten Soldaten hinkommen“.) Dann aber bleibt auch noch in
Kraft dic alte Vorstellung von einer unterirdischen Hoélle, einem Toten-
reich; die weitergebildetc Scheol-Vorstellung!

) II R 49 Nr. 3 und 51, Nr. 2 heiflit kakkab DIR = mikit iSati
»Herabfallen des Feuers". Es konntc Ideogramm fiir Sternschnuppe sein.
Es scheint aber doch, da hier Z. 41ff. von Kaimanu-Saturn die Redc
ist und daf} vorher Nergal-Mars, der rotfunkelnde Planet, gemeint ist.

%) Zum Ebecr-(Schwcin-)Motiv vgl. 88. 114 ff. Vgl. ferner die Sagce
von Amyntor (Mars-Ninib), der den Eber des Adonis totet. ‘dyxaios,
einer der Argonauten, findet im Juli (Sommersonnenwende) durch ein
Schwein seinen Tod; er pflegte eincn Weinberg (Motiv des neuen Zeit-
alters, s. BNT 31 ff.)! Der rettenden Demeter (Wintersonnenwende) bringt
man nach Herod. VI, 134 Schweinsopfer.
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Drittes Kapitel.
Die auBerbiblischen Kosmogonien.

Babylonien.

Daf} die biblische Schépfungsgeschichte ,,in den Haupt-
ziigen chaldiisch sei* hat bereits Bunsen! auf Grund der Frag-
mente des Berosus behauptet. Die Keilschriftfunde haben in
allen bisher kontrollierbaren Punkten die Zuverldssigkeit der
Berosus-Fragmente bestitigt. Insbesondere hat sich gezeigt,
dafl die Erzihlungen des Berosus, der zu Alexanders Zeit
Priester in Babylon war, zu dem in Babylon von Marduk-
Priestern verfaiten Epos stimmen, das auf sieben Keilschrift-
tafeln den Kampf Marduks mit dem Drachen Tidmat und
den darauf folgenden Bau der Welt durch Marduk berichtet?2.
In erster Linie ist aber nicht die mythologische Legende des
Epos Enuma eli§ zu nennen, sondermn ein babylonischer lehr-
hafter Bericht, der als Einleitung zu einer Beschwérung uns
iiberliefert ist.

a) Ein babylonischer Weltschépfungsbericht?..

Ein heiliges Haus, ein Goétterhaus, war an reinem (b. §. fiit
ben Rultud geeignetem) Ort noch nicht geschaffen, 2ein Rohr nicht

') Bibelwerk V, 21ff.

*) Enuma eli§ genannt nach den Anfangsworten der ersten Tafel;
auf uns gekommen durch eine Abschrift aus der Bibliothek Asurbanipals.
Dieser Konig (668—626) liel durch seine Tafelschreiber die babylonischen
und assyrischen Literaturdenkmiler abschreiben und legte eine grof3-
artige Bibliothek an, die in einem der Paliste von Niniveh-Kujundschik
entdeckt wurde. Tausende von Fragmenten, die aber nur einen Bruchteil
der Bibliothek darstellen, wurden in das Britische Museum gebracht. Die
Fragmente der Bibliothek, von Bezold katalogisiert, sind im folgenden
durch K (== Kujundschik) bezeichnet (Catalogue of the Cuneiform Tablets
in the Koujoundik Collection, London s Binde).

?) Brit. Museum 82-§-22, 1048. Der Text, den Pinches im Journal
of the Royal Asiatic Soc. 1891, S. 393f. verdffentlichte und erstmalig
dbersetzte, ist ein sog. ,zweisprachiger”; neu veroffentlicht in den CT
XIm, 35ff. Er stammt sicher aus alter Zeit, wenn wir auch nur eine
neubabylonische Abschrift besitzen. Sie ist in der vorliegenden Rezension
zur Verherrlichung des Marduk von Babylon iiberarbeitet.  Zimmern
KAT * S. 498 unter b) spricht von einem ,,Hymnus" auf die Weltschopfung.
Dafl Winckler die Bedeutung des Textes erkannt hat, zeigt KT S. 981,
wo er als Schopfungsbericht der mythologischen Schopfungslegende
Enuma eli§ (S. 10z ff.) vorangestellt ist.

Jeremias, A.Test. 2. Aufl. 9
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hervorgesprossen, ein Baum nicht geschaffen, sZiegel nicht ge-
legt, ein Unterbau nicht gebaut, 4ein Haus nicht gemacht, eine
Ansiedlung nicht erbaut, seine Ansiedlung nicht gemacht, Ge-
wimmel noch nicht vorhanden, sNippur nicht gemacht, (E)kur
nicht gebaut (b. i. Beld Heiligtum), 7Uruk nicht gemacht, (E-)ana
nicht gebaut (b. i. Anus Heiligtum!), sder apstt (,der Ozean”, Ga3 Sig) !
nicht gemacht, Eridu (€a8 $eiligtum) nicht gebaut; ofiir heilige
Hiuser, fiir Gotterhduser war die Stitte noch nicht gemacht;
wwdie Lidnder allesamt waren noch tamtu (Meer, bad Nrdjaos),
ndas Feste der Insel war (nod)) Wasserfluf3 (b. §. e38 gab nod) feine
Jnfeln): 12da wurde Eridu geschaffen, (E-)sagila erbaut (a8 Reidy),
13(E-)sagila, welches inmitten des Ozeans der Gott Ungal-dul-
azag bewohnt (b. i. nad) bem folgenben und vorhergehenden Mardut von Eridu);
w[Babel wurde gemackt, (E-)sagil vollendet)?, 1sdie Anunnaki
(ba8 muf DHier eine allgemeine Begeidnung fiic die Gdtter ald AnusRinber fein)
werden insgesamt gemacht, iedie heilige Stadt, den Wohnsitz,
der ihnen wohltut, benannten (b. 5. erfufen) sie hehr. 17Marduk
fiigte ein Rohrgeflecht auf der Fliche des Wassers zusammen;
1sBErdmasse machte er, schiittete sie mit dem Rohrgeflecht (epiri
ispuk) zusammen?®. Damit die Goétter in Wohlbehagen darauf
wohnen sollten, schuf er Menschen*; 21Aruru schuf mit ihm
Menschengeschlecht®, 22Tiere des Feldes und Lebewesen im
Freien schuf er, ssden Tigris und Euphrat schuf er, machte sie
auf der Erde (a3ru)®. lhre Namen nannte er wohl (tabis).
25Gras (?), Halme der Wiese, Rohr und Schlingpflanzen machte

1) Cod. Hamm. II, 1f. apsd = Eridu.

%) Das ist eine Glosse, die der Textschreiber vielleicht schon in
relativ alter Zeit cingefiigt hat, um die Weltschopfung dem Marduk von
Babylon auf den Leib zu schreiben, wie im Epos Enuma eli§. Gemeint
ist urspriinglich Marduk, der Sohn Eas von Eridu. Vgl S.97ff. Dic
Glosse hat bisher das Verstindnis nach verschiedenen Richtungen er-
schwert und Verwirrung angerichtet. Wie ich nachtrdglich sah, hatte
bereits Jastrow, Rel. of Bab. 447 den glossatorischen Charakter der Stelle
erkannt.

3) Vgl. die Schilderung Herodots vom Mauerbau in Babylon Kap. XI.
Das Festland entsteht wie die Tiberinsel in der romischen Sage bei
Livius, und wic in der jidischen Sage, wo Rom aus Rohr, an das sich
Leim heftete, und Euphratwasser gebildet wird, s. Griinbaum, Beitr. zur
vergleichenden Mythologie ZDMG 31, 183ff.

%) Also die Menschen sind der Gotter wegen geschaffen; genau so
im Epos Enuma eli§. Plato, Symposion XV ironisiert die Anschauung.

8y Zu Aruru s. S. 166.

¢) Zu a¥ru ,himmlisches Erdreich* (hier ,.irdisches Erdreich™) s. S. 70
und Kap. IX zu Sintfl. Z. 126.
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er, 26das Griin des Feldes machte er, 2rdie Linder, Wiescn
und das Schilf. =Die Wildkuh, ihr Junges, das Kalb, das Schaf,
sein Junges, das Lamm der Hiirde, wdie Haine und die Wiilder,
s Ziegenbock und Gazellenbock (?) ....ten es. aDer Herr
Marduk fiillte auf der Fliche des Meeres eine Plattform auf,
s2indem er ......... von Rohr und Erdmasse machte, sseine
.. .. lieB er entstehen. mu[Rohr] schuf er, Holz schuf er,
B auf der Erde (adru) schuf er. ss[Ziegel strich er], einen
Unterbau fithrte er aus, si{ein Haus erbaute er, eine Ansied-
lung baute er], [Nippur schuf er; schuf (E-)kur, Uruk schuf er),
schuf (E-)ana .. ... (ber Text ift abgebrodjen; bie folgende Jeile hat Fidher
bie Gridafjung bed irbijden Gridu mit Gjagila aufgesdhlt).

Fir das Verstindnis des Textes ist folgendes zu beachten: Zuerst
wird das Weltchaos geschildert: es war noch kein Himmel (Z. 1), noch
keine Erde vorhanden (Z. 2ff.), alles, selbst das spitere Inselland (Z. 11),
war noch Wasser. Insbesondere gab es noch keine Tempel, sodann
werden Z, 6—8 die Heiligtimer der obersten Gottertrias (Bel, Anu, Ea)
genannt. Es ist nicht ohne weiteres richtig, wenn Winckler KT S. ¢8,
Anm. 1 annimmt, dafl Z. 6ff. die kosmischen Orte gemeint sind. Denn
was Z. 6ff. noch nicht da ist (Nippur, Erech), wird Z. 39ff. geschaffen
und hier ist offenbar irdisches Gebiet gemeint. Aber dem Erzihler
schweben die kosmischen Weltteile vor, er weifl, daf} die Tempel irdische
Verkorperungen der kosmischen Gotterreiche sind, vgl. S. sif. Das zeigt
Z. 8 der Name apst fiir die Stiatte des Ea-Heiligtums Eridu, vgl. Z. 13,
wo dieser kosmische Ort ausdriicklich genannt wird: Esagila im apst
als Wohnsitz des Demiurgen. — Z. 1ff. ist also allgemein zu fassen: es
gab noch keine Gotterwohnungen und noch keine menschlichen Ansied-
lungen. Am Anfang war alles ,Meer* (Z. 10 tdmtu, vgl. tidmat, o).
In diesem Tehom wird dann zunidchst diec himmlische Welt geschaffen:
1. Eridu mit Esagila, das himmlische Wasserreich, Z. 12f. Aus dem
‘Wasserreich erhebt sich die himmlische Oberwelt (vgl. S.6 Anm. 1),
2. Das himmlische Reich des Anu, die ,heilige Stadt" und ,,Wohnsitz*
der Anunnaki“, d. h. hier wohl der Anu-Kinder allgemein Z. 15f. 3.Das
himmlische Reich des Bel, das himmlische Erdreich, der Tierkreis
tSupuk Samé S. off., vgl. das Verbum Z. 18 iSpuk). Damit dort dic Astral-
gotter in Wohlbehagen wohnen sollten Z. 20, schuf er Menschen. Menschen-
schopfung, Tier- und Pflanzenschépfung wird Z. 21 ff. proleptisch erzihlt;
Z. 31ff. erst die Erschaffung der Erde, die ebenso wie das himm-
lische Erdreich dadurch entsteht, dal Erde und Rohr vermengt wird
und damit ein Festland auf dem Wasser gebaut wird. Dann folgen
Z. 37f. die irdischen Kultstitten,

Es entspricht dem Charakter solcher epischen Stiicke, die
Beschworungen einleiten, daf} sie nur andeutend erzihlen, Be-
kanntes voraussetzend; Unklarheiten sind dabei an sich un-
vermeidlich, vielleicht auf Rechnung von Ubertragungen zu
schreiben.

9‘
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Wie in der biblischen Genesis, in der Geschichte Kains des Stadte-
bauers (1 Mos 4, 17), wird der Bau der Stddtc an den Anfang der
Welt gesetzt. In einem andern Schopfungstext (S. 170) wird séru und alu
»Steppe' und ,,Stadt’’ gegeniibergestellt.

b) Das Siebentafel-Epos Enuma elis!.
Tafel I

Als droben der Himmel noch nicht benannt war,

unten die Erde (ammatum) noch nicht mit Namen genannt?,

indem Aps@ und der mitwaltende Sohn und Erzeuger Mummu (und)
Tiadmat, die sie alle gebar,

ihre Wasser in eins vereinigten —3,

als ein Rohrstand sich noch nicht vereinigt hatte und cin Rohrdickicht
noch nicht entstanden war?¢;

als von den Gottern noch keiner geschaffen war,

ein Name nicht genannt, ein Geschick noch nicht bestimmt war3,

da wurden die Gotter geschaffen inmitten des ..... ¢

Das folgende Stiick ist unklar und nur in Bruchsticken erhalten.
Wir konnen es mit Sicherheit ergdnzen durch Damascius, de primis
principiis, 1257: , Die Babylonier Gibergehen den Ursprung aller Dinge
mit Stillschweigen, nehmen aber zwei (uranfingliche) Prinzipien an: Taute
und Apason (Tidmat und Apsd), indem sic Apason zum Manne der Taute
machen, diese aber Mutter der Gotter nennen. Ihr einziger Sohn sei
Moymis (Mummu), den ich fiir das geistig vorzustellende Weltall halte,
wie er aus den beiden Elementen entstanden ist. Ferner sei aus ihnen

1) S. King, The Seven Tablets of Creation, London 1902.

?) D. h. noch nicht existierte. Name = Sache und Person, wie im
Hebréischen. Der ,Name" der Gottheit ist das hdéchste Beschwdrungs-
mittel, s. BNT S. 104 ff. Wenn der Zauberer den ,,Namen* hat, so hat er
sich der Person bemichtigt. Das ist wichtig fir das Verstindnis von
Stellen wie Jes 43, 1, vor allem wichtig fir das formale Verstindnis des
Taufbefehls. Vielleicht kommt auch Ps 147, 4 in Betracht.

) Dic Stelle ist verdorben; Mummu ist im Text in dic falsche Zeile
gekommen. Vgl Stucken, Astralmythen I, 57, MVAG 1902, S. 66 und vgl.
oben S.8 Anm. 2. Dafl Mummu der Sohn des Apsi ist, wird in den seit-
dem bekannt gewordencn Fragmenten ausdriicklich gesagt und durch
Damascius bezeugt. Tidmat ist das Weib des Apst, Mummu (= Kingu) -
erzeugt mit seiner Mutter dic Welten. Vgl. S. 6f., vgl. S. 82 Anm. 1. Der
Rhapsod deutet nur an, vgl. S. 131.

‘) Die Stelle, die immer irrtimlich auf Baumwuchs bezogen und zu
1 Mos 2, 5 in Verbindung gesetzt wurde, will sagen: es hatte sich auf
dem Wasser noch kein Festland gebildet. Das beweist unwiderleglich
Z. 17f. des vorhin S. 129f. analysierten Textes.

5) D. h. es lebten weder himmlische noch irdische Wesen.

®) Zu erginzen jedenfalls: ,des Meeres'. Damascius sagt, Taute
(Tiamat) gelte bei den Babyloniern als die Mutter der Gotter. Vgl. den
Text S. 171, wo Tidmat Geschdpfe siugt. Wie im oben wiedergegebenen
Text der Demiurg vom aps@i, vom Ozean aus, Himmel und Erde und
Menschen schafft, so vollzicht sich die Theogonie hier im apsi.

7) Vgl. hierzu S. 8.
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cine neue Generation entsprossen: Lache und Lachos (Lahmu und
Labamu), und dann eine dritte: Kissare und Assoros (Ki-$ar und An-far).
Von diesen drei: Anos, Illil und Aos. Der Sohn von Aos und Dauke
sei Bel gewesen, den sie als den Weltenschdpfer (Demiurg) annehmen.

In der Gétterwelt entsteht Kampf. ApsQ und Tidmat und
Mummu, der Sohn und ,,Gehilfe* des Apsfi, planen eine Em-
porung gegen die neu entstandene Gotterwelt. Tidmat, ,die
Gottermutter , {ibernimmt die
Fihrung. Die Ursache zum
Kampfe ist ,der Weg*, d. h.
das Handeln der neuen Gétter-
welt. Ea hat entscheidend ein-
gegriffen; wie es scheint, hat
er Apsi ,erschlagen* (harabu)
und Mummu gefesselt. Tidmat Abb. 53: Drachenkampf.
ristet sich zum entscheidenden Assyrischer Siegelzylinder (Jaspis).
Kampf. Sie schafft elf Unge-
heuer! und iibergibt einem derselben, Kingu, der jetzt an Stelle
Apsls Tidmat zur Seite steht, die Schicksalstafeln.

In dieser Situation setzt die

Schopfungslegende nach Berosus?

ein. Sie berichtet an Stelle des Kampfes nur von der Spaltung der
Tiamat und schliefit daran die Schopfungsakte.

Berosus sagt, es habe eine Zeit gegeben, wo das All Finsternis und
Wasser war und darin seien wunderbar und eigentiimlich geartete und
aussehende Lebewesen entstanden. Menschen mit zwei, auch solche mit
vier Fligeln und zwei Képfen, auch solche mit einem Koérper aber mit
zwei Kopfen, einem "minnlichen und weiblichen und mit zwei Ge-
schlechtsteilen, minnlich und weiblich?; ebenso andere Menschen, die
einen mit Ziegenbeinen und Hornern, andere mit Pferdefifien, wieder
andere mit dem Hinterteile von Pferden und dem Vorderteile von
Menschen, also wie Kentauren anzusehen. Auch Stiere mit Menschen-
kopfen und Hunde mit vier Leibern, die hinten in einen Fischschwanz
ausgingen und Pferde mit Hundsképfen und Menschen und andere Tiere
mit Kopfen und Leibern von Pferden und Fischschwinzen, und andere
Lebewesen mit verschiedenartigen Tiergestalten. Auflerdem noch Fische
und Kriechtiere und Schlangen und allerlei andere wunderbare Lebe-
wesen mit Mischgestalten. Ihre Bilder seien im Tempel Bels* vorhanden,

') Es sind die 11 Tierkreisbilder (vgl. Skorpionmensch, Fischmensch,
Widder). Das 12. ist jeweilig in der Sonne verschwunden. Der Herr
der XI ist hier Kingu, wie spiter Marduk.

*) Nach Alexander Polyhistor bei Eusebius Chronic. I. Ubersetzung
zuletzt KT * 100f., KAT ® 488f.

?) Vgl. Plato Symposion XIV die astralmytholog. Deutung (F. Isracl).

*) Merodachtempel Esagila. Sie sind teilweise durch die Aus-
grabungen der DOG aufgefunden, vgl. Abb. 28. 58.
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Uber sie alle habe aber ein Weib geherrscht mit Namen Omorka, was
auf chalddisch tamat (tamte) heifle und griechisch ,Meer* (Jdlascsa) be-
deute, von gleichem Zahlenwert wie oelsjrn .

Als alles so beschaffen war, da sei Bel gekommen und habe das
Weib in der Mitte durchgespalten und aus ihrer einen Hilfte die Erde,
aus jhrer andern den Himmel gemacht, die ihr zugehorigen Tiere aber
vertilgt.

Das alles sei aber eine allegorische Naturbeschreibung®. Als ndamlich
alles noch ein Urwasser war und Tiere darin lebten, habe dieser Golt seinen
Kopf sich abgeschlagen und das herausflicfende Blut hdtten die Gotter mit
der Erde vermischt und (so) dic Menschen gebildet. Deshalb hdtten diese
Vernunft und gottlichen Verstand. Bel aber, den man als Zeus beseichnen
kann, habe die Finsternis in der Mitte gespalten und Erde und Himmel von-
einander getrennt und so das Wellall geordnet. Die Tiere aber hitten die
Kraft des Lichtes nicht ertragen und scien umgckommen.

Als Bel aber die Erde vereinsamt, aber doch (?) fruchttragend ge-
sehen habe, habe er einem der Gotter befohlen, ihm den Kopf abzu-
schlagen, mit dem herausflieBenden Blute die Erde zu mischen und dic
Menschen und Tiere zu bilden, welche vermochten die Luft zu ertragen.
Bel habe aber auch die Gestirne, sowie Sonne, Mond und die finf
Planeten gebildet.

Taf. Il. Ea erstattet von dieser Empérung dem Ansar Be-
richt. Weder Anu, noch Ea selbst konnen Hilfe bringen. Mar-
duk iibernimmt den Kampf, verlangt aber als Siegespreis das
Recht der Schicksalsbestimmung; das Geschick (d. h. die Welt-
ordnung) soll nach seinem Siege neu bestimmt werden, er selbst
will dann, wic es die andern bisher getan, die Weltordnung
bestimmen. ,Nicht soll geindert werden, was ich schaffe,
nicht soll riickgingig werden, nicht hinfillig der Befehl meiner
Lippe.“

Die Weltordnung des Apstt und der Tidmat, deren Leitung in die
Hinde Kingus durch Ubergabe der Schicksalstafeln gegeben ist, ist also
eine feindliche Weltordnung, der die Ordnung, ,der Weg“, der Gotter
Lahmu-Labamu, AnSar-KiSar, Anu-Ea gegeniibersteht. Dic Rolle, die
Kingu in der alten Weltordnung hat, empfingt Marduk in dem neuen
Weltion nach der Besiegung Tidmats. Er bekommt dafiir auf der letzten
Tafel u. a. den Ehrennamen: ,der sich erbarmt des Zustands () der
gefangenen Gotter, der das auferlegte Joch abnahm den Goéttern, seinen
Feinden®.  Als solcher heifst er Tu-Tu, was K 2107, 9 als ,,Erzeuger der
Gotter, Erneuerer der Gotter* erklirt wird, s. Hehn AB V, 288.

!) Man kennt also das Astralmotiv des Sonne-Mond-Kampfes. Vgl
S. 137.

?) Das kursiv Gedruckte gehort einer andern Rezension an; die
Ausscheidung stellt den Zusammenhang auf die einfachste Weise her.
Es ergeben sich einfach zwei Berichte. Im kursiv Gedruckten sind die
beiden Teile, Schopfung der Menschen und Schépfung von Himmel und
Erde umzustellen.
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Taf. III.  An3ar meldet durch einen Gétterboten die Em-
porung Tiamats und das Anerbieten Marduks dem Gétterpaar
Lahmu-Lahamu. Sie sollen eine Gétterversammlung berufen
und Marduk mit dem Kampfe beauftragen. Nach einem Fest-
mahl wird Marduk mit dem Kampfe beauftragt. Er soll, wie
die nichste Tafel sagt, nach dem Siege ,die Kénigsherrschaft
tiber das ganze All insgesamt erhalten*: die Gotter, scine Viter,
sprechen ihm die Stellung des Bel zu. Aber bereits beim Mahl
iibertragen sie ihm die Schicksalsbestimmung.

Taf. IV. Marduk zeigt durch das Verschwindenlassen und
Waiedererstehen eines Kleides ! die Schépfermacht seines Wortes.
Dann riistet er sich
zum Kampf. Auf
dem Wagen mit Vier-
gespann fihrt er, mit
Bogen, Pfeil und
Kocher ausgeriistet,
mitder,,Gotteswaffe*
in der Rechten, mit
,,Blitz* und Netz2?aus-
geriistet,zumKampfe
mit Tidmat. Die
Hauptwaffe heif3t abibut. Eine Schar von Winden sind in
seinem Gefolge. Kingu und seine Partner sind bestiirzt. Tidmat
tritt Marduk mit herausfordernder Rede (!) entgegen. Marduk schilt
ithre Emporung und sagt: |, Tritt her, ich und du wollen mit-
einander kimpfen.”“ Als Tidmat solches vernahm, ward sie wahn-
sinnig. Marduk tétet dann TiAmat, indem er sie mit dem Netz um-
schliefit, einen Wind in ihren Rachen treibt und einen Pfeil in ihren

Abb. 54: Kampf mit dem Drachen. Slegelzylinder.
Vgl. Abb. 533,

') Uber den kosmischen Sinn wird spiter zu reden sein, s. S. 162f.

1) Vgl. Ez 12, 13.

}) ATAO! war S. 54 Abb. 24 ein Sicgelzylinder aus des Verfassers
Besitz wiedergegeben, der einen Kampf darstellt, bei dem ein gefliigelter
Genius mit zwei gefliigelten Drachen zur Rechten und zur Linken kdmpft.
Die Echtheit des Zylinders ist von Kennern angezweifelt worden. Es
ist in solchen Fillen freilich dic Moglichkeit offen zu lassen, dafl es sich
um antike Nachahmungen zu Amulet-Zwecken handelt.

*) Sicherlich ist der Kampf ein Kampf des Lichts mit der Finsternis,
wie e¢s auch Berosus ausdriicklich darstellt, spezicll ist an die Motive
des Kampfes zwischen Sonne und Mond gedacht, s. S. sff. und 101 ff. Aber
abdbu ist nicht ,Lichtflut”, wic Zimmern l. ¢. S. 495, Anm. 1 im Anschluf}
an Jensen folgert, s. S. 63. Der Wasscerflut, dic allerdings Tidmat verkorpert,
steht nicht eine Lichtflut, sondern cine Fcuerflut im Laufe der Aonen
gegeniiber. S, Register |, Feuerfluten und vgl. S. 63.
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Leib schief}t, dann ,,warf er ihren Leichnam hin und stellte
sich darauf“. Die feindlichen Gétter setzt er gefangen?, bindet
die elf Geschopfe, entreifit dem Kingu die Schicksalstafeln und
legt sie an seine Brust. Darauf zerschligt er den Leichnam
der Tidmat wie einen Fisch in zwei Teile und benutzt sie, wie
wir nach Berosus erginzen diirfen, zum Bau der Welt?2:

Die Hilfte von ihr stellte er auf, und lie sie den Himmel iber-
schatten (?)3,

schob einen parku (eig. Riegel, b. i. ber Tiertreid)* vor, stelite Wiachter ® hin,

ihre (ber oberen Pdlfte) Wasser nicht herauszulassen®, befahl er ihnen.

Den (eben gefdjilberten) Himmel griindete (?) er als Gegenstiick zur unteren
. Welt (asratum),

stellte ihn gegeniiber dem aps (Himmelsozean), der Wohnung des Ea’.

Dann mafl der Herr die Gestalt des apst

und errichtete als einen Grofibau nach seinem Muster E-Sarra®,

den Grofibau E-Sarra, den er als Himmel baute,

Anu, Bel und Ea liel er ihre Wohnstitten einnehmen?®.

') S. unten zu Jes 24, 21ff.

?) S. unten Anm. 3. Im einzelnen ist hier vieles noch unklar. Man
bedenke, dafl es sich um eine Dichtung, nicht um ecine gelehrte Aus-
einandersetzung handelt. Einmal ist Tidmat das Urchaos, ein andermal
mythologisierter Teil des Weltalls, vgl. S. 164f.

3) Astrologisch heifit das: er versetzte die Tidmat an den Nord-
himmel; im mythologischen Hergang ist sic selbst der Nordhimmel, s.
Anm. 2.

¥) Vgl. rakia® 1 Mos 1, der die oberen und unteren Wasser trennt
und den pn (Grenze) Ps 148, 6, der gesetzt ist, damit die oberen Wasser
ihre Grenze nicht tiberschreiten. 1 Mos 7, 11 wird adubba (Gitter) weg-
genommen und die oberen und unteren Wasser stromen zusammen.

8) Das sind die Zophasemim, die Tierkreisbilder der neuen von
Marduk geschaffenen Weltordnung. Bei Zimmern bleibt S. 496 die Stelle
unverstanden.

%) Es ist nicht etwa an dcn Regen zu denken, sondern an den den
Tierkreis umgebenden Himmelsozean.

7) Berosus sagt: Bel habe dic tamat mitten entzwei gespalten und
aus der einen Hilfte von ihr die Erde, aus der andern den Himmel ge-
macht. Das mufl auch hier der Sinn der dunklen Zeilen sein. Vgl. auch
die Notiz des Schluff-Hymnus, die sagt, dafl Marduk den tanninu gebildet
habe; hier hat die ,,Erde* (tanninu), wie Fr. Hommel, Gceogr. u. Gesch.
S. 85 u. 86, Anm. 1, bemerkt hat, cinen mythologischen Namen (vgl.
4 Mos 16 Rotte Korah, unser ,dic Erde sperrt den Rachen auf, ver-
schlingt jemanden®), der an das Chaos-Ungeheuer erinnert.  Vgl. Gbrigens
auch Ps 74, 13: ,,Du hast gespalten das Meer' (parallel: ,die Hdaupter
der Tanninim auf dem Wasser”).

) S. zu Hiob 38, 5: ,, IWer legte ihre (der Erde) Mafsidbe an, wer
spannte die Mefschnur iiber sic aus?

®) Dieser efarra, der die Reiche des Anu, Bel, Ea enthilt, ist der
cigentliche Olymp. Es wird der iiber dem Tierkreis gedachte sieben-
stufige Bau scin (vgl. S. 14f.), der himmlische harsag-kurkura.
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Taf. V. Erschaffung der Himmelskorper, Festlegung der
,Weltecken*, Lauf des Mondes, s. S. 27f. und S. 103, wo die be-
treffenden Stiicke analysiert sind [Pflanzen- und Tierschépfung].

Taf. VI beginnt mit der Menschenschopfung, s. S. 166 ff.

Taf. VII. Lobpreis Marduks, der 50 Ehrennamen erhilt,
s. S. 28. 122,

Hinter dem der Dich-
tung zugrunde liegenden
Mythus verbergen sich
astrologische Spekula-
tionen und Naturbeob-
achtungen. Tidmat ist
die Wasser- bez. Winter-
region des Tierkreises,
die die Sonne jahrlich
durchlauft (vier Tier-
kreisbilder bei Drei-
teilung, sechs bei Zwei- Abb. 55: Drachenkampf. Siegelzylinder, Brit. Museum.
teilung, deren Oppo-
sition die vier bez. sechs Bilder der Sommerregion bilden). Marduk
kampft mit Tidmat. Das Ende ist die Tag- und Nachtgleiche im Friih-
ling, bei der Marduk nach Bindigung der Wassermassen wieder ans
Land tritt. Diese Naturerscheinung ist die Parallelerscheinung zu dem
Himmelsvorgang, bei dem der vom Drachen befreite Frithlingsmond mit
der siegenden Frithjahrssonne zusammentrifft (vgl. S. 34f.). Darum be-
rechnet Berosus, thalassa habe den gleichen Zahlenwert wie selene,
s. S. 134. Bei Marduk sind die Sonnenmotive durch die Waffen (Pfeil und
Bogen) an gedeutet. Im Sintflutmythus tritt an die Stelle von Tiamat der
mythologische Begriffi der Wasserflut.

Marduk von Babylon erscheint
hier als der Demiurg, wie in dem
S. 129f. wiedergegebenen Schop-
fungsbericht. Zu beachten ist,
dafl im Epos dem von Marduk
geleiteten Weltenbau bereits ein
Weltiion vorausgeht, in dem dic
Welt zwar nicht mit Menschen,

aus R. Stewarts Sammlung. aber mit Gottern bevolkert ist,

die gegeneinander im Kampfe

liegen. Zwischen jener Urwelt (S. 6 ff.) und der Menschenwelt
liegt der Kampf Marduks mit dem Drachen. lhm entspricht am
gestirnten Himmel der Drache am Nordhimmel! und als

') Da sich der Kampf mit Tiimat auf den Durchgang der Sonne
durch die Wasserregion bezicht, kann natiirlich an sich jedes Wasscrtier
am Himmel, hydra, draco, serpens, cetus der Tiamat entsprechen.
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Gegenstiick die Wasserschlange am Siidhimmell. Einen
Kampf mit dieser Schlange scheint nun ein andrer Text
Rm 282 zu erzihlen. Der Kampf gegen das Ungetiim, dessen
Bild am Himmel von Bel gezeichnet ist, wird ebenfalls
von einem der Gotter gefithrt, nachdem andre ihre Ohnmacht
erklirt haben; und wie beim Tidmatkampf erhilt der siegende
Gott die Konigsherrschaft. Die Tat ist hier von der Welt-

Abb, 57: Schlangenkampf. Sog. Williams - Siegelzylinder, Brit. Museum.

schopfung getrennt und in historische Heroenzeit verlegt, vor
dem Kampf existiecren bereits Menschen und Stiddte. Das
Fragment lautet folgendermaflen?:

c¢) Der Kampf mit dem Labbu3.

(Vorderseite): Es seufzten die Stidte, die Menschen .. ...
es klagten diec Menschen [.. ... IR
auf ihr Wehgeschrei .. .. nicht .. ..
auf ihr Gebrill . ... nicht .. ..
Wer ist mu§[gallu]+?
Ist timtu (das Meer) der mu§[gallu]?

') Man konnte vermuten, daB in dem Tidmat-Kampfe der in den
Fragmenten verschwindende Kingu die gleiche Rolle gespielt hat. Oder
ist Kingu der feuerspeicnde Drache, der in dem durch die Welt
wandernden Mythus neben dem wasserspeienden Drachen (Tiamat)
eine grofic Rolle spiclt? Er wire theoretisch am duflersten Nordhimmecl
zu suchen.

?) Zuletzt bearbeitet von Hrozny, VAG 1903, S. 264ff. Hrozny sicht
in dem Labbu die Personifikation des Nebels. Das ist mythologisch ganz
undenkbar. Schon dic ,Zeichnung am Himmel* sagt iibrigens deutlich,
daf} es sich um cine astrale Erscheinung handelt.

3) Wir geben den Text in extenso, weil er den Kampf mit Rahab
und Leviathan in den poetischen Sticken des A. T. illustriert.

%) So wohl mit Hrozny nach einer Parallelstelle zu erginzen. In
dem Ninib-Hymnus Il R 19 wird Ninibs Waffe mit dem muS$russd timtim
»der witenden (Jensen: rotglingenden) Schlange des Meeres* verglichen
und vorher mit dem mui¥mahhu, der ,groflen Schlange*, wobei von
.sieben Kopfen' die Rede ist. Vgl Zimmern KAT ? 504 u. s. zu
Jes 30, 6; vgl. auch S. 140.
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Bel zeichnete am Himmel [das Bild des Labbu]!:

so Meilen seine Linge, 1 Meile [sein Kopf],

Yy Gar sein Mund, 1 Gar ..... ,

1 Gar die Umrisse ..... ,

s Gar weit [....] er einen Vogel [... ]

im Wasser 9 Ellen schleppter ..... ,

(und) richtet empor seinen Schwanz .....

Alle Gotter des Himmels . .. ..

im Himmel beugen sich die Gétter vor ... ..

an andern .. ... des Sin (Mondgott) ... .. sie eilends.

»Wer wird hingehen und den Labbu [toten],

Das weite Land erretten ... .. s

und die Konigsherrschaft ausiben ... .. e

»Gehe hin, Ti§pak (Ninib)?, téte den Labbu,

errctte das weite Land ... ..

und iibe die Konigsherrschaft aus ... .. 1

»Du hast mich geschickt, o Herr, das Geschopf (?) des
Flusses ..... ,

(Rackseite): ... .. tat scinen Mund auf und [spricht] zu ..... ,
»Laf Wolken heraufsteigen, ... .. den Sturmwind,
..... dein Lebenssiegel vor dein Gesicht,
..... (?)® und tote den Labbu.
Und cr liefl Wolken heraufsteigen, ... .. den Sturmwind,
..... sein Lebenssiegel vors Gesicht,
..... und tétete den Labbu.
3 Jahre 3 Monate Tag und [Nacht]
flieBt dahin das Blut des Labbu .....

d) Der Kampf gegen die ,bésen Sieben* s. S. 102 ff.

Der , Kampf mit dem Drachen** wurde auf Siegelzylindern
oft abgebildet (Abb. §3 bis 59). Der Phantasie blieb freier
Spielraum. Es ist nicht immer méglich, im einzelnen die
Bilder mit einer bestimmten Form des Mythus zu identifizieren.
Wie der ,,.Drache von Babel*, der mit dem Marduk kimpfte,
also das Chaosungeheuer Tidmat, vorgestellt wurde, wissen wir

1) Die letzten drei Zeilen erkliare ich wie H. Zimmern. Dafl Bel ein
Schlangenbild zeichnet, beweisen die folgenden Mafle.

%) Die Szene spielt also am Nordpunkt des Weltalls (s. S. 138 Anm. 1,
vgl. S. 271)).

%) uskamma, issukamma von nasiku? Das Verbum bedeutet im
Nimrod-Epos (den Bogen) spannen (eig. auf die Erde cinsetzen), im Tidmat-
Mythus charakterisiert es auch den Kampf: issuk mulmulla. Vielleicht
auch hier ein Kampfterminus. Jensen KB VI z. St. (auch Hrozny) erklirt
,.herabsteigen“ (vom Himmel in Wolken und Wetter), aber es ist nicht sicher.
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jetzt aus den Ausgrabungen der deutschen Orientgesellschaft
in Babylon: es ist ein drachenartiges Ungeheuer mit zwei-
gehomtem Schlangenkopf. Das Mischwesen verbindet also
die Vorstellung von Schlange und Drache. Auf den Emaille-
reliefs der Prozessionsstrafie ist das Ungeheuer schreitend
dargestellt (Abb. 58), auf dem Mardukbilde, das den Ver-
zierungen eines Thronsessels angehérte (Abb. g8), ist es, wie
auf den ,,Grenzsteinen (Abb. 2—g5), liegend dargestellt.

Abb. 58: Der Drache (sir ru3dd) in Ziegelrelief vom Istar- Tor In Babylon.

Agumkakrime berichtet, dal er im Marduk-Tempel in Babylon
neben dem Marduk-Bilde auch den musrusst aufgestellt habe;
er ist ebenfalls das Chaosungetiim!. Spiter haben die
Assyrer den Mythus fiir ihren Hauptgott ASur reklamiert.
In einer Bauinschrift Sanheribs wird gesagt, dafl am Tore
eines assyrischen Tempels, der ,,Haus des Neujahrsfestes** (bit
akiti) heilt, der Kampf in Schmiedcarbeit (,,Werk des Ea, des
Schmiedegottes‘) dargestellt wurde: Asur fihrt mit den Waffen,
die im Epos Marduk trigt, auf dem Streitwagen gegen Tiamat,

1) S. 138 Anm. 4.
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von andern Géttern zu Fufle und zu Wagen begleitet!. Auch
das bekannte vielbesprochene Relief aus Nimrud, das den
Kampf mit einem gefliigelten Ungeheuer darstellt (Abb. 59),
wird wahrscheinlich auch auf ASurs Kimpfe mit einem der
Ungeheuer der altbabylonischen Astralmythologie sich beziehen.

Abb. 59: Kampf mit dem Drachen. Relief aus Nimrud-Kelach.

Phonizien2,

Uber die nach der Angabe des Philo von Byblos von San-
chuniathon iiberlieferte Kosmogonie der alten Phonizier berichtet
Eusebius (im Sinne christlicher Polemik) in der Praeparatio
evangelica cap. 103:

Als Urprinzip dieses Weltalls setzt er finstere, von Geist befruchtete
Luft, oder den Hauch finsterer Luft und das schlammige, finstere Chaos.
Dieses sei unermefilich und grenzenlos durch lange Zeit. Als aber
der Geist (Pneuma), so sagt er (Sanchuniathon), in Liebe zu seinem Ur-
prinzip entbrannte und eine Vermischung* entstand, wurde diese Um-

Y) S. Zimmern, Keilinschriften und Bibel S. 18, Anm. Gemeint ist
der von Meifiner und Rost, Die Bauinschriften Sanheribs, S. 101f., iber-
setzte, aber an dieser Stelle unrichtig interpretierte Text K 1356.

?) Vgl. Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Mensch-
heit (Krit. Ausg. des Bibl. Instituts III), S. 315f.

?) Dafl Philo von Byblos eine alte phénizische Quelle benutzt hat,
und dafl die Kosmogonie echt phonizisch ist (wenn auch nicht von
dem als Zeitgenossen Davids geltenden Sanchuniathon), ist sicher trotz
der sonstigen literarkritischen Schwierigkeiten, die man bei Lukas, Grund-
begriffe der Kosmogonien, S. 139 fl. zusammengestellt findet. Zum Texte
s. Sanchuniathonis fragmenta ed. Orellius, Leipzig, J. C. Hinrichs 1826.

%) Das diirfte dem babylonischen Mummu entsprechen.
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armung Pothos (Gejdledtdtrieb) genannt. Dies ist das Prinzip der
Schoépfung aller Dinge. Der Geist aber kennt seine Schopfung nicht
(d. §. ex ift nidht gefdaffen). Und aus dieser Umarmung des Geistes ent-
stand Mot. Das ist nach den einen Schlamm, nach andern eine faulige,
wisserige Mischung. Und aus dieser kam alles Erzeugnis der Schépfung
und die Entstehung des Weltalls. Es waren aber gewisse Lebewesen
ohne Bewufdtsein; aus ihnen gingen vernunftbegabte Wesen hervor, die
den Namen Zophasemin (wohl zu lesen Zophesamim), das heifit Be-
schauer (Wiéchter) des Himmels!, crhielten und die wie ein Ei gestaltet
waren (bie efliptijfje Geftalt ded8 Ticrfreifed?)2. Und ecs leuchtete hervor
Mot?, Sonne und Mond, die Sterne und die grofien Gestirne.

Dann wird erzidhlt, wie die I.ebewesen entstehen :

»Als die Luft durchleuchtet war, entstanden durch Feuer, Wasser
und Meer: Winde, Wolken und schr grofie Ergiisse und Fluten himm-
lischer Wasscr. Und nachdem sie geschieden und von ihrem urspriing-
lichen Orte losgerissen waren durch den Feuerbrand der Sonne, und
alles sich wieder in der Luft begegnete und aneinander stie3, da ent-
standen Donner und Blitze und bei dem beschriebenen Donnerkrachen
erwachten lecbende Wesen, erschraken bei dem Lirm, und so rihrte
sich auf der Erde und im Meer Mannliches und Weibliches. Das wurde
in der Kosmogonie des Taut® und in seinen Kommentaren nieder-
geschrieben, wie ¢s mit Griilnden und Vermutungen sein Verstand durch-
schaut, ausgedacht und uns erliutert hat.* Nachdem er dann (jo fiigt
Gufebiug hingu) die Namen des Notos und Boreas und der iibrigen Winde

') Vgl. Winckler, AO 111, 2/3%, S.26f. Bei Diodor II, 30 sind es 36
Dekane, s. S. 11 Anm. 3. H. Zimmern vermifit KAT * S. 629 den inschrift-
lichen Beleg. Wir finden ihn in den Wichtern, die auf der IV. Tafel von
Enuma eli§ den parku bewachen, s. S. 136.

1) Fiir die Annahme eines Welteics in der phonizischen Kos-
mogonie darf man sich auf diese Stelle nicht berufen. Wohl aber
redet eine von Philo abweichende Kosmogonic der ,Sidonier®,
die von Damascius, de prim. princ. c. 125 (Ausgabe von Kopp, S. 38s)
berichtet wird und auf Eudemos zuriickgcht, von einem Ei, das aus
der Urmateric hervorging, als sich mit dem nebelhaften Urstoff (Opdéyin)
das Verlangen (IT600¢) verbunden hatte. Auch die von Damascius ib.
erwihnte phonizische Kosmogonic nach Mochos spricht vom
Weltei: Aus Aidjo und >dsjp ging Ulomos hervor, der intelligible »ofis; aus
ihm ging Chusoros hervor, die intelligible dfvags, hicrauf das Ei, das zu
Himmel und Erde sich spaltete. Das Ei begegnet uns ferner in der
spiten chinesischen und japanischen Kosmogonie, s. S. 153.

3) Wie 1 Mos 1 existiert also auch hier Licht vor der Schopfung
von Sonne und Mond. Die Auffassung schcint anzunehmen, dafl schon
durch die Erschaffung des Tierkreises Licht wird. Freilich bleibt dieses
Mot ebenso wie das vorher erwihnte Mot dunkel

4 Dieser Taut wird spiter (s. unten S. 143) als der Erfinder der
Niederschrift der Uranfinge geschildert. Es heifit dort: die Agypter
nannten ihn Toot, die Alexandriner Toyt, dic Griechen Hermes. Es ist
Nebo. Die Niederschriften der Uranfinge sind die Schicksalstafeln,
die ja vor Marduk in Ncbos Hinden sind, s. oben S. 46. 125.
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erklirt hat, fahrt er fort: ,diese aber haben zuerst die Keime der Erde
gesegnet, haben an die Gotter geglaubt und vor ihnen, durch die sie
entstanden waren, die Knie gebeugt — sowohl sie sclbst, wie die
Folgenden, wie die Vorhergegangenen und haben Speise- und Trank-
opfer dargebracht.“ Und er fiigt hinzu: ,Dieses (e8 muf vorfer etwas
audgelafjen fein) waren die Grundgedanken der Anbetung, wie sie ihrer
Schwachheit und ihrem Kleinmut (yuwyijs drodpia) entsprachen. Dann
iso heiflt es) seien aus dem Kolpia-Winde und aus seinem Weibe Bau,
was so viel heifle wie Nacht, Aion und Protogonos, die sterblichen
Menschen entstanden, die so hiclen. Aijon habe die Nahrung von den
Baumen erfunden; die von ihnen Erzeugten seien Genos und Genea
genannt worden. Diese hitten Phénizien bewohnt und als es schr
heil wurde, hitten sie die Hinde zum Himmel emporgehoben, zur
Sonne. Diese hielten sie, so sagen sie, fiir den alleinigen Herrn des
Himmels, nannten ihn Beelsamen?, das ist bei den Phoniziern Herr des
Himmels, bei den Griechen Zeus."

In der folgenden Dar-
stellung von Gottergenea-
logien ist hier noch eine
Stelle von Interesse:

Von diesen (den Tita-
nen!) stammen Amynos und
Magos, welche den Ge-
brauch von Dorfern und
Herden lehrten; von diesen
Misor und Sydyk?, d. h. der
Gerade und der Gerechte,
die den Gebrauch des Salzes
erfanden; von Misor: Taut,
welcher die Niederschrift Abb. 60: Tonmodell eines phdnizischen Tempels
der Uranfange erfand?. (Louvre).

1) Aramiische Form fiir phonizisch Baal-Samim, hebriisch ohvaw b=,

?) Vgl. in den babylonischen Ritualtafeln und auch sonst die beiden
Kinder des Sama$: Kcttu und Megsaru, Recht und Gradheit, dic sich in der
Psalmenpoesie wiederspiegeln als Sdulen des Thrones Jahves (Ps 89, 15)
und die symbolisiert erscheinen in den beiden Sdulen rechts und links
vom Tempeleingange in Jerusalem: Jachin und Boas (1 Kg 7, 21, vgl. die
alteste Abbildung des Tempels bei Riehm, Handwérterb. S. 16501, mit
denen man die zwei Obelisken am Eingange jedes dgyptischen Sonnen-
tempels und an dem Abb. 6o wiedergegebenen phénizischen Tempelchen
vergleiche. Der Aufgang zum Tempel stellt den Tierkreis dar. Die
Saulen sind Ost- und Westpunkt (Marduk und Nebo), die beiden Sonnen-
wenden, oder Nord- und Sidpunkt, je nach der Orienticrung. Auch die
beiden Wachter am Torc des Anu-Himmels in dem Adapa-Mythus,
Tammuz und Gi$-zida, gehoren in diesen Vorstellungskreis, s. 114 Anm. 2.

*) S. oben S. 142 Anm. 4.
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Agypten.

Von der Identitit der #gyptischen Lehre mit dem alt-
orientalischen System war bereits an verschiedenen Stellen die
Rede, s. S. 4. 79. 84f. In der Lehre von On ist das dreigeteilte
Weltbild bezeugt, s. Abb. 1, S. 7. Auch hier ist in der Theorie
das Himmelsbild gleich dem Weltenbild. Das ,.LLand" ist ein
Spiegelbild des Himmels. Darum wiederholen sich die geogra-
phischen Namen, die kosmischen Sinn haben, in Ober- und
Unterigypten. Und um dieser Theorie willen hilt man daran
fest, dal der Nil bei Elephantine entspringt (Kultort des Chnum
= Ea), auch in Zeiten, in denen man lingst bis Chartum ge-
kommen ist.

Daneben aber finden wir eine populire Anschauung, die
sowohl den Himmel wie die Unterwelt als ein Spiegelbild der
Welt, d. h. Agyptens ansieht !:

» 1. Die Erde, d. h. ein Land mit Wasser, Inseln und Kanilen,
namlich Agypten.

2. Der Himmel; er wird vorgestellt wie Agypten als Land
mit Wasser, Inseln, Kanilen. Es gibt keine bildlichen Dar-
stellungen, aber die Pyramidentexte bezeugen es.

3. Die Totenwelt als Gegenbild der irdischen Welt.

In anderen Vorstcllungen, die urspringlich gewif8 lokal getrennt
waren, werden die Toten im Himmel, in andern wiederum auf Erdcn,
im Westen, gelegentlich auch im Norden, weiter lebend gedacht.

Einen Text, der die Weltschopfung im Zusammenhang
schildert, gibt es nicht. Es finden sich nur verstreute Notizen.

Die Kosmogonie ist auch in Agypten gleich Theogonie.
In der Legende vom Untergange des Menschengeschlechts (dem
sog. Kuhbuche) redet der Sonnengott das Urgewisser Nun an:

Du iltester Gott,

aus dem ich entstanden bin!
Vorher hat er alle Gotter aufgerufen, mit denen er in der
Urzeit in dem Urgewisser Nun (!) zusammen war.

Hingegen finden wir in Agypten einen Mythus vom
Schlangenkampf und Welten-Neubau, der nur mit
anderen Worten dasselbe berichtet, was der baby-
lonische Mythus von Marduk dem Drachenkimpfer und

1) Mitteilung des Prof. G. Steindorff.  Vollstindiges Material bei
Wiedemann, Religion of Egypt in Hastings Dictionary, Suppl. Bd. 176 ff.
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Demiurgen sagt. Amon von Theben entspricht hiernach
in seinem Wesen und Wirken genau Marduk von
Babylon.

Nach Vertreibung der Hyksos wurde Theben Metropole
eines einheitlichen 4gyptischen Reiches. Wie die Priester von
Babylon das Recht der Stadt auf die Weltherrschaft mit dem
Nachweis begriindeten, dafl Marduk Drachenbesieger und Welt-
schopfer sei, so scheinen die Priester von Theben das Recht auf
die Weltherrschaft mit dem Siege Amons zu begriinden. Alles,
was kiirzlich! aus den Texten von Amon mitgeteilt wurde,
ist identisch mit der Marduk-Lehre. Wie Marduk der Gotter-
konig von Babylonien, so ist Amon ,,von freundlichem Herzen,
wenn man zu ihm ruft*. Abb. 34 zeigt die Ohren Amons auf
dem Denkstein, Marduk ist ,,groflohrig* (s. Abb. 33); denn er
hort alle Bitten. Amon-Re ist ,,die lebende Lampe, die aus
dem Himmelsozean aufgeht“. Von Marduk heifit es: , Erst-
geborner Eas (d.i. der Ozean), wie der Sonnengott erleuchtest
du das Dunkel der Menschen. Amon-Re ist der ,,Stier von
Heliopolis*, wie Marduk ,,der Stier zu Babylon“. , Er bekampft
den Apophis*, wie Marduk Tidmat, und wie bei Re ,ist es
sein Auge, das die Feinde fillt" — die Sonne verschlingt die
Gestirne! ,,Seine Mannschaft jauchzt, wenn sie sehen, wie der
Feind (die Schlange Apophis) gefillt ist, wie seine Glieder mit
dem Messer zerfleischt sind, wie das Feuer ihn gefressen hat
..... die Gotter jauchzen, die Mannschaft des Re ist zu-
trieden.” Als sieghafter Sonnengott ist er nun Schépfer, Er-
halter und Ernihrer aller Wesen. Er baut die Welt auf wie
der Demiurg Marduk nach dem Sieg iiber Tiamat. ,,Er befahl,
und die Gotter entstanden, er ist der Vater der Gétter, der
die Menschen machte und die Tiere schuf ..... Er ist der,
der das Kraut macht fiir die Herden und den Fruchtbaum fiir
die Menschen; der schafft, wovon die Fische im Strome leben
und die Vogel unter dem Himmel usw.*

Im Amon-Hymnus von Kairo, der aus der 20. Dynastie
iberliefert ist, aber sicher dlteres Material verwertet, heifit es:

I, 5f.: ,,Oberster aller Gétter, Herr der Menschheit, Vater der Gotter, der
die Menschen machte und die Tiere schuf, der Herr dessen, was
da ist, der den Lebensbaum schafft, der das Kraut macht und
Fruchtbiume, der das Vich crnidhrt.”

1) Erman, Religion der Agypter 62f., vgl. oben 83 ff.

Jeremias, A. Test. 2. Auil. 10
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11, 7: ,Preis dir, der den Himmel erhob, und die Erde [grindete?]*?

1V, 7: ,Atum, der die Menschen schuf, welcher ihre Art (?) erhebt und ihr
Leben macht, der ihre Farbe unterscheidet, einen vom andern.*

VI, 3: ,Die Menschen kamen aus seinen Augen und die Gotter entstanden
aus seinem Munde.*

Immer wird die Gottheit als Schépfer und Erhalter der Welt
bis ins kleinste gepriesen (bis zu Ungeziefer und Miusen).

Was hier von Amon gesagt ist, wird anderswo von Chnum
oder von Thaut gesagt. Die Anschauungen variieren in Theben,
Heliopolis, Memphis.

Die grofle Neunheit von
On? geht aus dem Urmeer
hervor, wie in allen Theogonien
und Kosmogonien des Orients.
Erdgott Keb und Himmelsgottin
Nut liegen zur Zeugung ver-
schlungen im Urmeer (vgl.
Mummu und Tiamat S. 6 f.), bis
Schu die Himmelsgottin empor-
hebt, s. unten Anm. I.

Sonnengott

Schu — Tefnet

Keb Nut
Dazu kommen Osiris mit
Isis und sein feindlicher Bruder

Abb. 61: Der lgyptische Gott Chnum )
modelliert den Menschen auf der Topferscheibe. Set mit Nephtys. Der grofien

Aus dem Tempel von Luxor. Neunheit entspricht eine kleine
Neunbheit:
Horos, Sohn der Isis, mit Osiris identisch?

8 Gotter, die ihn gegen seine Feinde verteidigen.
Zur Trias Sonne, Mond, Hathor-Isis s. S. 82.

1) Die kosmogonische Vorstellung wird so abgebildet (s. Abb. 1):
Der Erdgott liegt auf dem Riicken, die Himmelsgottin, auf deren Leibe
die Sternc abgebildet sind, liegt @ber ihm und wird durch den Luftgott
Schu emporgehoben, so dafl sie mit Fuf8spitzen und Fingerspitzen den
Erdgott cinschlieft (Horizont) und mit ihrem sternenbedeckten Leibe sich
iiber dem Erdgott wolbt. Auf einigen Darstellungen schwimmt die
Sonnenbarke auf dem Riicken der Himmelsgottin.

?) Vgl. Erman l.c. S. 30. Sie entsprechen einer Neunerwoche. Zur
9 s. S. 6o.

3) Gemahl und Sohn zugleich. In der babylonischen Mythologie
erzeugen Mutter und Sohn die neue Welt, 5. S. 7 und S. 82 Anm. 1.
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Die Menschensché pfung wird als Topferarbeit dar-
gestellt. Der Mensch wird auf der Topferscheibe modelliert!.

Eranier und Perser.

Die Theologie Zarathustras, dessen Auftreten von den
Neueren ins 6. Jahrhundert v. Chr. verlegt wird, kniipft an eine
dltere Religion an. Auch diese iltere Religion, soweit sie aus
der avestischen Literatur rekonstruiert werden kann, kennt die
Lehre von der Weltentwickelung, die sich im Kampf wider die
finsteren Michte vollzieht. Zarathustra hebt das Feuer hervor,
wir diirfen deshalb vielleicht annehmen, dafl sein Weltbild die
Nord-Kibla betont, den Feuerpunkt?, umgekehrt als in Babylon,
wo der Siidpunkt, der apst, als Ausgangspunkt der Weltent-
wickelung betont wird? (S. 30).

Die altpersische Kosmogonie* lifit sich aus der Schriften-
sammlung Avesta rekonstruieren. Avesta ist der Name der
eranischen heiligen Schrift und bedeutet nach der auch sonst
mehrfach angenommenen Erklirung von Haug ,das Wissen*
(V vid). Zend ist die Ubersetzung ins Mittelpersische aus der
Sassanidenzeit und ist identisch mit Gnosis®. Schon in diesen
Namen begegnet uns der Grundgedanke altorientalischer Lehre;
alles Wissen liegt in den Uranfingen, ist gottlichen Ursprungs,
Religion ruht auf Uberlieferung und Reinhaltung dieses Wissens.

Dafl schon die alte Religion auf astraler Grundlage ruhte, glauben
wir annehmen zu diirfen auch auf Grund von Stellen, wie Yasna, Hymnus I:
.Ich verehre die Sterne, die Geschopfe des heiligen Geistes, den Tistrya
(Sirius), den glanzenden, herrlichen Stern, den Mond, der den Samen des
Stiers besitzt, und dic strahlende Sonne mit den eilenden Rossen, das
Auge des Ahuramazda (zur Trias Sonne, Mond, Sirius s. S. 79); ich verehre

1) S. Abb. 61. [Eusebius, praep. ev. I, 12 erwihnt ein solches Bild.

?) S. 21. 28. Dafd die avestische Lehre den mit dem Tierkreis zu-
sammenhingenden Weltkreislauf kennt, beweist die Lehre vom Welt-
brand, s. S. 149.

3) Das gibt vielleicht einen Wink fiir die Entstehungsgeschichte der
Religion Zarathustras. Nach Analogie anderer religioser Bewegungen
wird sie einen reformatorischen Gegensatz zur bestechenden Lehre be-
deuten. War diese Lehre die babylonische? Beachte die gehissige Rolle,
die Babylon im Epos spielt, s. S. 150.

%) Zum Folgenden vgl. Lchmann bei Chantepie de la Saussaye? und
Jackson im Handbuch der eranischen Philologic. Der Zusammenhang
mit der altorientalischen Lehre wurde von beiden nicht erkannt. Jackson
trennt nicht geniigend alte Lehre und spitere Stromungen.

%) Nach freundlicher Mitteilung von Prof. Dr. Lindner. Die ibliche
Erklarung Zend- Avesta ,, Tradition des Wisscns" ist nicht richtig. Die
Angaben iiber avestische Lehren verdanke ich der Belehrung Br. Lindners.

10*
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die Schutzgeister der Gerechten in dir, dem Feuer, samt jedem andern
Feuer, das gute Wasscr und jedes andere Wasser, wie auch jedes ge-
schaffene Kraut.* Also neben Feuer das Wasser (Lebenswasser) und die
heilige Pflanze (Haoma). Die heilige Kuh und der ,,Hund" Tistrya sind nicht
Ackerbau-Ideal, wie noch Jackson im Handbuch der eranischen Philo-
logie annimmt, dic Kuh ist die gottliche Mutter (s. S. 108 u. 157); ,,die Kuh
gewinnen* ist Seligkeit; der ,,Hund" ist der Sirius. Herodot ], 131 sagt:
,,Die Perser verehrten die Sonne, Mond, Sterne, Erde, Wasser, Feuer.*

Vom Urchaos sagt die Kosmogonie des Avesta, soweit
wir sie kennen, nichts. Die Lichtwelt, die Ahuramazda geschaffen
hat, wird von der finstern Welt, deren Reprisentant Ahriman
ist, bedroht, wie in der babylonischen Kosmogonie die Welt
Ansars durch Tidmat und Kingu. Der Welt des Lichts tritt als
Gegenschopfung eine Welt der Finsternis gegeniiber. Zwischen
beiden ist eine Leere (im Avesta vayu, in den Pahlavi-Texten
vag), die den Schauplatz der Begegnung und des Kampfes bildet.

Nach dem bedecutendsten Werk der Pahlaviliteratur, dem
spitiiberlieferten Bundehed (d. h. Urschopfung), dessen Lehre
aber auf alten verloren gegangenen avestischen Traditionen be-
ruht, vollzieht sich der Kampf in einer Reihe von Weltzeitaltern.
Auf die ,,grenzenlose Zeit" folgt ,die herrschende Zeit der langen
Periode*, 12000 Jahre, die Ahuramazda fiir das Walten der
feindlichen Macht bestimmt hat, 4 > 3000 Jahre. Jedem der
Millennien steht ein Tierkreiszeichen vor. Diese Zeitalter-
Disposition ist in der vorhandenen Avesta-Literatur nicht zu
belegen. Aber bereits Plutarch, Is. et Osir. c. 47 (nach Theo-
pomp?) bezeugt sie fiir die Perser.

1. 3000 Jahre geistiger Schopfung. Wihrend dieser Zeit
werden die reinen Geister geschaffen?.

2. Im zweiten Dreijahrtausend schafft Ahuramazda die sechs
Amsaspands, je drei zu seiner Seite; jeder von den sieben ist
von der Trias Sonne, Mond und Tistrya begleitet. Sie sitzen
auf goldenen Thronen, jedem ist im priesterlichen Kalender ein
Monat (Doppelmonat?) heilig, je ein Monatstag (nach Plutarch
kommen zu den sechs noch 24 ,,andre", also 30 Monatsgeister).
Wenn Tagesname und Monatsname zusammenfallen, ist Festtag.
Ihnen stehen in der Gegenschopfung die sechs daéva entgegen?,
je drei zur Seite Ahrimans. Weiter schafft Ahuramazda 1. den
Himmel, 2. Wasser, 3. Erde, 4. Pflanzen, 5. Tiere, 6. den

1) Nach Jackson ,die himmlischen Urbilder. Ein vorliufiges Auf-
treten Ahrimans wird durch Ahuramazdas heiliges Wort zuriickgeschlagen.
%) Asmodius im Buche Tobias, d. h. av. aésma daéva, Dimon der Wut.
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Menschen. Dabei helfen die Fravasis, die zur urspriinglichen
Geisterschopfung gehoren, wie sie bei Regierung der Welt be-
teiligt sind.

3. Im dritten Dreijahrtausend tritt Ahriman auf. Er ver-
nichtet alles, totet den Urstier, der vor der Erschaffung des
Menschen allein auf der Erde war!, und den Urmenschen. Aus
ihrem Samen, der durch die Bewegung des Lichtes der Sonne
gereinigt wird, entsteht nach ihrem Tode Tierleben und
Menschenleben. Die hollische Rotte, die Ahriman begleitet,
wird von den himmlischen Geistern geschlagen. Es ist das
goldene Zeitalter. Ahuramazda beauftragt Yima2, er solle die
heilige I.ehre bewahren und verkiinden. Er lehnt es ab, da er
untiichtig sei. Dann bekommt er den Auftrag, die Geschopfe
zu hiiten3. Es ist die Zeit des unentschiedenen Kampfes. In
diese Periode wird auch der Sintflutbericht eingefiigt. Yima
bekommt den Auftrag, zu retten, was zu retten ist. Er birgt
die Geretteten nicht im Schiff, sondern in einem umwallten Ort %.

4. Im vierten Dreijahrtausend tritt Zarathustra® auf und
bringt die géttliche Lehre. Nun wird der Erretter erwartet,
alle tausend Jahre soll ein neuer Prophet kommen. Am Ende der
Dinge werden alle Toten auferstehen, Ahuramazda wird Ahriman
besiegen, aus dem Weltbrand wird eine neue, reine Welt
hervorgehen. Die Metalle in der Erde schmelzen. Die Hélle
wird durch Feuer zerstért. Von Ahriman bleibt nichts iibrig,
auch nicht die Siinde, die er verursacht hat. Auch die Bosen
sind gerettet in der Apokatastasis.

Die Kosmogonie und Weltzeitalterlehre entspncht also der
Lehre vom Weltkreislauf. Wenn der Weltkreislauf in der Feuer-
region angekommen ist, tritt die Welterneuerung ein (vgl. S. 63 f.).

1) Der Stier des Minos, den Theseus totet, bekommt hierdurch seine
Erklirung. Zum Urmenschen und Urstier und ihren Mythen vgl. Hiising
bei Goll, Mythologie, 8. Aufl,, S. 310f.: Der Urmensch lebt auf dem Gotter-
berge (spiter = Damavand), der im Meere liegt und auf dem der Welt-
baum steht, s. S. 194.

*) Yima Herr des Paradieses, s.S.191. Nach Hiising 1. ¢. 313 ent-
spricht er dem Monde, der nach dem Sterben nicht tot ist.

) Vendidad II, s. die Ubersctzung von Geldner, Ztschr. f. vergl.
Sprachforschung XXV, 181f. Vendidad ist ein Teil des Avesta. Ritual
aus alter Zeit, mit kosmogonischen Bemerkungen beginnend und mit
eschatologischen Betrachtungen schliefend.

%) S. Lindner im Festgruf fiir Roth 213ff. Oldenberg, Rel. der Veda
276 fihrt auch diese Uberlieferung (gegen Lindner) auf Babylon zuriick.

®) Er entspricht dem Urmenschen, ist also der neue Adam. Darum
wird der Mythus von der Verfolgung auf ihn iibertragen, s. Hising 1. c. 311.
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Aber auch der Kampf ist astral gedacht. Auf Ahrimans Seite
stehen sieben bése Planeten!. Nach den Bundehe$ stiirzen sich
die bosen Sterne zusammen mit vielen Dimonen in die himm-
lische Sphire. Ahuramazda bringt die sieben unter seine Macht
und gibt ihnen neue Namen, darunter ist sein eigener Name.
Nun werden sie im Zaum gehalten durch die guten Gestirne,
die Wiachter des Himmels (unter ihnen Tistrya), und sie
alle helfen, die Tore der Unterwelt zu hiiten 2.

Neben dieser rein astralen Lehre findet sich haufig der
Kampf als Drachenkampf dargestellt. Die Achimeniden-
Skulpturen stellen sie im Bilde dar. Eine der iltesten im
Avesta aufbewahrten Mythen (in den Opferliedern Yast) schil-
dert den Kampf des Atar (Feuer) gegen Azhi Dahdka, den
Drachen, dem zwei Schlangen aus den Schultern wachsen.
Sonst wird der Drachenkampf von Tistrya iibernommen. In
allerlei Gestalten tritt er auf, als schoner Jiingling, als weifler,
goldgehornter Ochs, als weiles Rof. In dieser Gestalt kimpft
er mit dem schwarzen Rofl, mit dem Dimon Apaosa. Der
Gegenstand des Kampfes ist der See Vonrakasa, der kosmische
Ursprung aller Gewisser, von dem_ alle Gewisser stromen;
Ahuramazda hilft, daf} die Stréme iiber die Erde flielen.

Das Schlangenungeheuer Azhi Dahika ist ein Sohn Ahri-
mans und der Uda, mit der er im chelichen Umgang lebt. Im
Epos besiegt ihn Feridun (der avestische Thraétona) und kettet
ihn fest unter dem Berge Damivand, nachdem er 1000 Jahre in
Babylon (!)? geherrscht hat. Am Weltende wird er noch einmal
loskommen, um dann endgiiltig von Keresaspa, der getétet war
und zum Leben erweckt ist, vernichtet zu werden. Nach einem
andern Mythus erschligt Keresaspa den ,gehoérnten Drachen®
Azhi Srvara. Nach einem dritten erschligt er das gehornte
Ungeheuer mit steinernen Hinden Snavidhka; es hatte prahlend (!)
erklirt, dafl es Himmel und Erde, ja sogar Ahuramazda und
Ahriman in Verwirrung bringen werde. Keresaspa kehrt im per-
sischen Nationalepos Schahname wieder als mythischer Konig
und Retter Rustem, dessen Rof} (s. zu Sach 6, 1 ff.) die Weltzeit-
alter darstellt.

') So Jackson. Der Kreislauf der sieben Planeten ist also in zwei
Hilften geteilt. Je eine Hilfte des Weltalls hat sieben Planeten (Stufen-
turm nach oben und nach unten nach ,babylonischer Vorstellung).

?) Wie deutlich zeigt hier der Mythus den Sinn: Kreislauf durch
Tag und Nacht, Sommer und Winter, Weltenjahr.

3) Im Avesta ist bawri dic Residenz des Dahdki (Yast s, 29). Justi
crklirt bawri als Babylon (nach Br. Lindner irrtimlich).
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Inder.

Im 10. Buch des Rigveda, das vielleicht bereits aus der Zeit
der iltesten Brahmana stammt, wird im 129. Hymnus die Welt-
entstehung besungen 1.

Damals war weder das Seiende, noch das Nichtseiende, weder der
Luftraum noch der Himmel jenseits desselben. Wer hat alles dieses so
maichtig verhillt>? Wo, in wessen Obhut war das Wasser, der unergriind-
liche Abgrund?

Damals gab es weder Tod noch Unsterblichkeit, weder Tag noch
Nacht. Einzig und allein das Eine (Tad, Dieses) hauchte, von keinem
Winde bewegt, durch sich selbst; aufler ihm gab es kein Anderes.

Finsternis war da, von der Finsternis verdeckt war dieses All im
Anfange unterschiedloses Wasser; das Gewaltige, das umhiillt war von
dem leeren Raume, das ward allein durch die Macht der inbriinstigen
Betrachtung (Tapas) hervorgebracht.

Der Wille (kAma) kam dariiber zuerst zustande, des Geistes urspriing -
licher Same war er; die Verwandtschaft des Seienden machten die Weisen
ausfindig im Nichtseienden, nachdem sie im Herzen danach geforscht
hatten.

Von einem zum andern wurde von ihnen das Band gezogen, war es
wohl unten oder war es oben? Es waren befruchtende Wesen, es waren
Nichte, Sclbstwesenheit von der einen, Streben von der anderen Seite.

Wer weif8 es in Wahrheit, wer kann es verkinden, woher geboren,
woher ist diese Schopfung; herwarts sind die Gotter durch Dieses (Tad)
Sendung gelangt, wer aber weifl, woher er selber gekommen?

Der, von dem diese Schopfung herriihrt, sei es, dafl er sie geschaffen
oder nicht geschaffen, der ihr Hiter ist im hdchsten Raume, nur der
weifl es oder auch er weifl es nicht.

Hymnus X, 190 berichtet, wie aus Tapas (inbriinstige Be-
trachtung) sich die Welt entwickelt:

Aus des Tapas Inbrunst entsprang das Gesetz (Ritam) und die
Wabhrheit (Satyam); darauf entstand die Nacht und das wogende Meer.

Aus dem wogenden Meere ward die Zeit (Samoatsara) geboren, sie
setzte fest die Tage und die Nichte, sie, die Macht hat iiber alles, was
die Augen bewegt.

Der Reihe nach bildete der Schépfer Sonne und Mond, Himmel
und Erde, den Luftraum und das Atherreich.

Hymnus X, 72 setzt eine Theogonie voraus, die an die

Emanationen der babylonischen Urwelt erinnert:

Zur Zeit des ersten Gottergeschlechts wurde aus dem Nicht-
seienden das Seiende geboren. Sodann entstanden aus der Gebérerin
die Weltrdume. Die Weit aus der Gebirerin, die Weltriume aus der Welt.

Die Gebirerin ist Aditi, sie erzeugt mit Dak$a die Adityas im
Urmeer. In beiden hat sich Tad differenziert. Unter den

') Lukas, Kosmogonien 66ff. Dort die Literatur.



152 Kapv. 3: Die auferbiblischen Kosmogonien.

sieben Adityas, die das gerechte Weltregiment fiihren, ist der
hochste Varuna. Ein andrer ist Mitra, sein Freund. Hier zeigt
sich wieder deutlich die astrale Lehre. Varuna ist der Mond als
summus deus, Mitra die Sonne !, die iibrigen fiinf Adityas sind die
finf Planeten. Die Morgenréte erscheint als Jungfrau Usa, der
der jugendliche Sonnengott folgt. Das Zwillingspaar A3vin, die
licht- und heilbringenden Boten, die den Sonnenwagen ziehen,
aber nie paarweise zu sehen sind, sind Morgen- und Abendstern.

Rigveda X, 9o berichtet von der Entstehung der Welt: Aus
dem Urwesen Purua entstehen die Tiere, Wilder ‘und Dérfer,
die Rik- und Simanlieder, die Metra und das Yajus; die Pferde,
die Tiere mit zwei Zahnreihen, die Rinder, Ziegen und Schafe.
Aus seinem Munde wurde der Brahmane, aus den Armen die
Krieger, aus den Schenkeln die Bauern, aus den Fiilen die
Sudras; aus dem Geiste der Mond, aus dem Auge die Sonne,
aus dem Munde Indra und Agni, aus dem Atem Y4iju; aus
dem Nabel wurde der Luftraum, aus dem Haupte der Himmel,
aus den Fiilen die Erde, aus den Ohren die Weltgegenden.

China.

Nach dem chinesischen Dichter Kiih-Yiian (starb 294 v. Chr.)3,
der Skulpturen und, Traditionen aus Siidchina benutzt, gab es
»im Anfang oben und unten noch keine Gestalt*, nur die
»Bilder (!) waren vorhanden. Im Schan-hai-King verkniipft er
mit den Traditionen von der Kanalisierung der Stromliufe kos-
mologische Spekulationen. Ein gefligelter Drache zeichnet die
FluBlaufe vor; die Fliisse selbst erscheinen als neunkopfiger
Drache, den Yii erschligt, und aus dessen eingedimmtem Blute
er einen Bau errichtet. Derselbe Dichter spielt an eine Giganto-
machie an, die Lich-tze (4.—s5. Jahrh. v. Chr.) niher berichtet.
Einer der Urkaiser kimpft mit Kung-kung. Dieser st6fit gegen
den Puh-tschon-Berg (Himmelspfeiler), zerhaut die Siulen des
Himmels und zerschneidet die Bande der Erde. Deshalb laufen
die Gestirne nach Westen und die Fliisse nach Osten, bis die
schlangenleibige Kaiserin Kii-kna mit , fiinffarbigen Steinen“ (1)
die Erdsenkung repariert3.

1) 8. Oldenberg, Religion der Veden 185ff. Vgl. S. 79 Anm. 1.

?) Ich verdanke die Angabe der Giite des Professors Conrady.

%) Eine jingere Sage, aber vielleicht aus Sidchina stammende Sage,
berichtet von Pik-kii, der die Welt aus dem Chaos meifielt, oder aus
dessen Leibe die Welt gemacht wird.
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Der Y-king erklirt die 64 Linienzeichen des mythischen
Fohi. Der Urgegensatz in der Welt wird in der ganzen
weiflen Linie Yang und in der gebrochenen schwarzen
Linie Yin gesehen. = ist das reine Yang, der
Himmel, die alles bewegende und leitende Lichtwelt. Ihm
gegeniiber steht == ==, das reine Yin, die dunkle, empfan-*
gende Erde. Die unterste Yang-Linie bezeichnet den Wasser-
drachen. Der Himmel ist Vater, die Erde ist Mutter. Durch
Vermischung beider entstehen die ,,tausend Dinge*. Aber beide
sind Substanz, die Vernunft reprisentiert allein der Mensch,
insbesondere der Kaiser, der fiir den Himmel regiert, und die
unwandelbare Ordnung in der Welt, das Gleichgewicht im
Mannigfaltigen erhilt!. Der spitere Mythus redet wohl unter
indischem Einfluf viel vom Weltei.

Japan.

Auch die Kosmologie der alten japanischen Religion
redet vom Weltei: ,In alter Zeit, da Himmel und Erde noch
nicht geschieden waren, das Triibe (Ju) und das Klare (Joo)
noch nicht geteilt waren, war Tai-Kijok, der Urdther: — es
war ein Gemenge, gleich einem Ei. Das Klare schwebte als
das Leichte nach auflen, nach oben und wurde Himmel; das
Schwere, Triibe gerann im Wasser zum Niederschlage und
wurde Erde*‘®. Die Haupturkunde der Shinto-Religion ist Kojiki,
kodifiziert 712 n. Chr. ,nach alten Uberlieferungen*. Sie lehrt
den ,,Weg der Gotter”3, den Kotaku (645—654) verachtete, als
er die Lehre Buddhas annahm. Sie fiihrt die gegenwirtige Welt
auf das Geschwisterpaar Izanagi und Izanami zuriick®. Auf Ge-
heifl der Gotter tauchten beide, auf der Himmelsbriicke stehend(!),
cinen Edelsteinspeer in das schiumige Wasser der chaotischen
Urflut. Aus dem herunterfallenden Tropfen entstand die erste
Insel. Bei der Geburt des Feuergottes stirbt die Sonnentochter
Izanami, steigt in die Unterwelt (Yomi), Izanagi folgt ihr, um
sie auf die Oberwelt zu geleiten®. Die ,hifllichen Gotter* der
Unterwelt verfngen ihn, er wirft, um sich zu retten, seinen

1) S. Wuttke, Kosmogonie der heidnischen Volker 16ff.

?) S.Wuttke l. c. 27; Lange bei Chantepie de la Saussaye, Rel. Gesch.?,

%) Zu dem Begriff ,,Weg** s. S. 133.

‘) Ihnen ist der zweigipflige Berg (Mond und Sonne) bei Tokyo ge-
weiht, s.S. 22 Apm. 2.

5) S. 34 Anm. 1,
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Kopfputz, dann einen Kamm, zuletzt drei Pfirsiche hinter sich®.
Als er sich von der Befleckung der Unterwelt wischt, entstehen
beim Waschen der beiden Augen Sonne (weiblich) und Mond,
beim Waschen der Nase Susanos. Von dem letzteren stammen
die Kaiser.

Etrusker.

Bei Suidas findet sich s. v. Tvggyvia als tuskische? Lehre,
die aus dem tuskischen Geschichtsbuch geschopft sei, die fol-
gende:

»Der Demiurg habe der Welt zwolf Jahrtausende zum Lebens-
alter anberaumt, und jedes Tausend unter die Herrschaft eines
Tierkreiszeichens gestellt. Sechs Jahrtausende habe die Schépfung
gedauert, sechs solle der Bestand sein. Im ersten sei Himmel
und Erde, im zweiten das Firmament, im dritten Meer und
Gewiisser, dann die beiden groflen Lichter, die Seelen der
Tiere, zuletzt der Mensch geschaffen worden.*

Mit Otfried Miiller, Die Etrusker (herausgeg. v. Deecke) II, 38
wird wohl allgemein angenommen, dafl die tuskische Lehre von
der biblischen Schépfungsgeschichte abhiingig sei. Dieses Urteil
war erklirlich, solange man die iibrigen altorientalischen Ur-
kunden nicht kannte. Die Etrusker sind Reste der Seevolker.
Sie kamen aus der vorderasiatischen Welt. Die Verwandtschaft
mit der biblischen Kosmogonie, die durch die Verbindung mit
dem Weltzeitalter und Tierkreisbilderzyklus dokumentiert ist,
ruht auch hier auf der gemeinsamen Lehre vom Ursprung der
Welt und von dem Weltzeitalter. Dabei sind die Duodezimal-
donen des Orients in Millennien eingeteilt, wie in der Lehre
des Zoroaster, s. S. 148.

Auch auf andern Gebieten zeigen die Etrusker altorienta-
lische Weisheit. Die im Jahre 83 v. Chr. verbrannten sibylli-
nischen Orakel3 die dem Schicksalsbuche entsprechen (s.

') Dieses Motiv hat Stucken in allen Ecken der Welt nachgewiesen.
Es ist geeignet, die Thesis von den Elementargedanken griindlich ins
Wanken zu bringen (vgl. S.4). Wir fiigen noch hinzu den Hinweis auf
Papyrus d'Orbinay, wo in der Geschichte von den Briidern das gleiche
Motiv bezeugt ist.

?) Tuskisch nennen Lateiner und Umbrer das Volk, das sich in
Etrurien niederlief. Die Griechen nennen es Tyrsener oder Tyrrhener.
Zur Lemnos-Inschrift vgl. Torp, Die vorgricchische Inschrift von Lemnos,
Christiania 1903; vgl. auch Hommel, Gesch. und Geogr. 240.

3) Neucs Material hierfur bietet, ohne daff Berihrungen hervor-
gchoben werden, die Leipziger Dissert. (1903) von Wiilker, Die geschicht-
liche Entwickelung des Prodigienwesens bei den Romern.
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S. 44ff), zeigten im Gegensatz zu den spiter neubeschafften die
Form der altbabylonischen Omina: ,,wenn dies geschieht usw.*
(vgl. Kautzsch, Pseudepigr. II, S. 178, Abs. 2). Sie sind auf
etruskischen Ursprung zuriickzufithren. Ebenso entspricht die
systematische Hervorhebung der Zwélfzahl (und die von den
Rémern ilbernommene sescenties) dem altorientalischen System.
Die rémische Kriegsgeschichte spricht von zwdolf Staaten, in
die Etrurien eingeteilt gewesen sei; ebenso im Paduslande und
im etruskischen Kampanien. Aber die Geschichtsforschung
bemiiht sich vergeblich, zw6lf Bundesglieder auszuzihlen, jeden-
falls waren es mehr, s. Miiller-Deecke I, 320. Auch der Griinder
der Zwélfstidte, sowohl im eigentlichen Etrurien als im Padus-

Abb. 62: Theophanie. Abb. 63: Zeus
Von einem in K gefund gold von der Ziege Amalthea genihrt (?).
: Ringe. Fund aus Knossos. 14. Jahrh.v. Chr.

lande, namens Tarchon, Sohn und Bruder des Tyrrhenos, der
Heros eponymos der ,urbs florentissima‘ Tarquinii ist eine
mythische Gestalt nach orientalischer Art. — Endlich ist hier
die etruskische Wahrsagung aus der Schafsleber zu
nennen, die mit der babylonischen verwandt ist!.

Die hier fiir die Etrusker bezeugte Kenntnis der alt-
orientalischen Lehre erstreckt sich natiirlich auch auf die
tibrigen Volker der Mittelmeerkulturen. Es sei hier
nur auf die Funde aus Knossos und llion hingewiesen, von
denen Abb. 21 (Nabel der Welt) und Abb. 62 u. 63 Proben geben
mogen, auf die wir an anderer Stelle zuriickkommen werden. Der
,,babylonische* Charakter dieser Darstellungen ist von Milani,
Bibbia prebabelica (Studi religiosi vol. VI, 1go6) behandelt worden.

') Vgl. Abb. zu Ez 21, 26; cf. Zimmern, Beitr. 84, KAT 2 605; zu den
etruskischen Lebern s. Boissier, Note sur un document babyl.,, Geneve
19o1; nach Boissier soll sogar der erste Bestandteil des Wortes haruspex
auf babyl. HAR Leber zuriickgchen.
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Nordische Kosmogonie.

Aus der Lieder-Edda und der aus ihr schépfenden Edda
des Snorre Sturluson ergibt sich folgende Darstellung:

In Voluspa erzihlt die Vélve den Menschen, Heimdalls
heiligem Geschlecht, von der Urzeit: Im Anfang war weder Sand
noch See noch kalte Woge, nicht Erde noch Himmel, nur
Ginnungagap (,,die gihnende Kluft*, das Urchaos), doch nirgends
Gras, bis die Séhne Burs die Menschenwelt schufen. Sie hoben
die Erdscheibe aus dem Meer und schufen Midgard, die von
den Menschen bewohnte Welt!.

Ich heische Gehor von den heil'gen Geschlechtern,
von Heimdalls Kindern, den hohen und niedern;
Walvater Odin wiinscht es, so will ich erzihlen
der Vorzeit Geschichten aus frihster Erinn’rung.

Zu der Riesen Ahnherrn reicht mein Gedichtnis,

die vor Zeiten erzeugt mich haben;

neun Welten kenn' ich, neun Riume des Weltbaums,
der tief im Innern der Erde wurzelt.

« In der Vorzeit war's, als Ymir lebte®: .
Da war nicht Kies noch Meer noch kalte Woge;
nicht Erde gab e¢s, noch Oberhimmel,
nur gihnende Kluft, doch Gras nirgends.

Da lapften Burs Séhne die Lande empor
und erschufen den schénen Midgard,

von Siiden beschien die Sonne den Boden,
da wuchs auf dem Grunde griinendes Kraut,

Die Sonne von Siiden, gesellt dem Monde,

rithrte mit der Rechten den Rand des Himmels;
nicht wufite die Sonne, wo sie Wohnung hatte,
der Mond wufite nicht, welche Macht er hatte,
die Sterne wuflten nicht, welche Stitte sie hatten.

Da gingen zu Sitze die Gotter alle,

die heiligen Herrscher, und hielten Rat:

sie benannten die Nacht, Neumond und Volimond,
Morgen und Abend, Mittag und Vesper,

die Zeiten all zur Zihlung der Jahre.

Im Norden von Ginnungagap war cs eisig kalt, im Siiden
heil. Im Norden Niflheim und drinnen der Brunnen Hvergelmir,
aus dem sich 12 Fliisse von Wasser und Nebel ergieflen. Im
Siiden war Muspellsheim, die helle, heile Gegend. Durch Ver-

') Die folgende Ubersctzung aus Hugo Gering, Die Edda.
1) Altere Variante: ,als eitel nichts war".
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mischung beider entstand der Riese Ymir. Von Ymir kommt das
Riesengeschlecht (die der Sintflut vorangehende Heroenzeit!).
Unter seinem linken Arm entsteht aus dem Schweify ein Riesen-
paar, die Fiile erzeugen den sechsképfigen Riesen Thrudgelmir.
Aus dem tropfenden Reife entsteht auch die Kuh Audumlal.
Die vier Milchstrome ihrer Zitzen ernihren Ymir. Sie selbst
nihrt sich durch Belecken des salzigen Reifsteins?, Als sie
leckte, kam eines Mannes Haar zum Vorschein, am zweiten
Tage der Kopf, am dritten der ganze Mensch. Sein Name
war Buri. Er war der Vater des Bur, der Bestla, die Riesen-
tochter, zur Frau nahm und mit ihr drei S6hne zeugte: Odin,
Wili und We.

Diese Trias der Séhne Burs tétet Ymir, und sie ertrinkten
in seinem Blute die Reifriesen. Nur Bergelmir entkam, der
Sohn jenes sechshiuptigen Thrudgelmir. Er wurde bei der
blutigen Sintflut?® in ein Boot gelegt.

Aus Ymirs Fleisch erschaffen die Sohne Burs die Welt:

Aus Ymirs Fleisch ward dic Erde geschaffen,

aus dem Blute das brausendc Meer,

die Berge aus dem Gebein, die Biume aus den Haaren,

aus dem Schadel das schimmernde Himmelsdach.

Doch aus seinen Wimpern schufen weise Gotter

Midgard dem Menschengeschlecht;

aus dem Hirne endlich sind all die hartgesinnten Wetterwolken
gemacht.

Wir haben in dieser Kosmogonie und der mit ihr zusammenhingenden
Lehre_von dem Weltzeitalter, Drachenkampf, Welterneuung Zug um Zug
die altorientalische Lehre in hochst eigenartiger, nationaler Ausprigung.
E. H. Meyer, 434ff.,, nimmt Becinflussung durch antike Gelehrsamkeit an;
in der Wala findet er die Sophia des alexandrinischen Judentums; der
Riese Thrudgelmir soll aus der Orphitenlehre stammen; Platos Timaeus
soll seine Einflusse ausgeiibt haben. Mogk, Germanische Mythologie 147ff.
lehnt dies mit Recht ab. Es wire ja auch zu bedenken, dafl die ge-
nannten Quellen auf die gleiche altorientalische Lehre zuriickgehen.
Golther, S. 518, zieht selbstindige, unabhingige Entstehung vor, aber er
fallt in die alte Theorie zuriick, wenn er 31 den Weltbaum Yggdrasil
far cine Nachahmung des christlichen Kreuzesbaumes ausgibt. An
anderer Stelle ist Golther auf richtiger Fihrte, wenn er zur Annahme

1) Vgl. zu dieser Repriisentation der Muttergéttin (die tibliche Er-
klarung als Na und Fruchtbarkeit spendende Wolke mag spitercr
poetischer Ausdeutung entsprechen, der urspriingliche Sinn des Mythus
ist ein anderer) S. 108.

%) Das Salz ist nach nordischer Auffassung der Urquell alles geistigen
Lebens.

3) Vgl. den Hathor-Mythus im dgyptischen ,, Kuhbuch* Kap. IX.
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von ,Entlehnung* neigt (richtiger: Wanderung der Lehre). Er sagt soz:
»Wenn sich Gleichungen in einer zusammenhingenden, stufenreichen
und sinnvollen Reihenfolge von Schopfungsakten einstellen, wenn Einzel-
heiten, die einem kunstvollen, willkiirlichen Gedankengang entspringen,
zusammenstimmen, so liegt die Annahme der Entlehnung nahe.“ Aus der
sehr instruktiven Einleitung Golthers kann man lernen, dafl die germa-
nische Mythologie jenseits Jakob Grimm, ihn selbst teilweise mit ein-
geschlossen, auf der richtigen Fihrte war, ehe dasaltorientalische Material
vorlag. Mit noch viel grofierer Vorsicht ist die Behauptung biblischer
Beeinflussung aufzunehmen. Nur fir Einzelztige konnte das gelten. Nach
Meyer 434ff. ist die gesamte Kosmogonie eine Umdichtung der biblischen
Schopfungsgeschichte!. Auch in der frinkisch-germanischen My-
thologie finden wir die altorientalische Lehre. Wir haben das S. 79f. fir
die Gottertrias gezeigt, bei der Caesar und Tacitus nicht in Widerspruch
stehen, und werden weitere Nachweise bei der Menschenschdpfung,
beim Weltbaum bringen (s. das Register).

Das Wessobrunner Gebet (8. oder 9. Jahrh. n. Chr.)
beginnt im Tone der Sibylle mit dem Fragment einer Kos-
mogonie

,Dies erfuhr ich als hdchstes Wissen von den Lebenden. Als
weder dic Erde, noch der Himmel dariiber, als weder Baum noch Berg
war, die Sonne nicht schien, der Mond nicht leuchtete, als der viel-
berithmte See, als nichts der Enden und Grenzen vorhanden war, da
war schon der einc allmichtige Gott, der Manner wildester, da waren
mit ihm schon die Menge der gottlichen Geister.”

Man wird nach dem hier beigebrachten Material, das eine durch die Welt gewanderte
Lehre von der Weltentstehung bezeugt, kaum mehr geneigt sein, Wackernagel zuzustimmen,
der das Gebet flir den Anfang einer Ubersetzung von 1 Mos 1 hielt, wenn es auch sicher
im Sinne des Glaubens an den einen allmichtigen Gott und durch Vergleichung mit der
biblischen Geschichte christianisiert ist. Auch ist es nicht ausgeschlossen, da8 mittelalter-
liche Ausmalungen der Schdpfungsgeschichte, die wiederum vom Orient beeinfluft sein
konnen, Stoff geliefert haben. Lucas L c. stellt das Gebet jedenfalls mit Recht mit den Kos-
mogonien der Edda zusammen, und Mdllenhoff, Deutsche Altertumskunde S. 68 wird mit

seiner Vermutung recht haben, nach der das Gedicht in seiner verloren gegangenen Fort-
setzung auch den Weltuntergang geschildert haben ddrfte.

) Zu den Quellen und zur Ubersetzung s. Golther, Handb. der
germ. Myth. 517. Es ist das also die nachsintflutliche Welt. Dafi dic
Sintflut parallel ist zum Urchaos und aus ihr eine neue Welt entsteht,
entspricht der Lehre. Niheres dariiber im Kapitel Sintflut. In der oben
nach Voluspa geschilderten Weltschopfung sind die Aonen vermischt.
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Viertes Kapitel

Der biblische Schopfungsbericht.

1 Mos 1—2, 3.

Die aus der sog. Priesterschrift stammende Schépfungs-
geschichte des Himmels und der Erde umfait die folgenden
Stiicke:

I. Im Urzustand ist die Welt Tehom (Tohu und Bohu),
d. i. das Urwasser.

2. Uber Tehom war Finsternis, iber majim ,briitet" der
Geist Gottes.

3. Die Schopfung geht aus dem Urwasser hervor durch
das Wort Gottes.

4. Die Schépfung vollzieht sich nun nicht als Resultat dieses
,,Briitens*’, sondern in sieben bez. acht durch das Wort Gottes
hervorgerufenen Schépferakten, die sich auf sechs Tagewerke
verteilen. Siebenmal sagt Gott dabei, daf} es gut war, dreimal
heifit es: ,jer segnete':

a) Es wird Licht.

b) Es wird eine Raki‘a geschaffen, die ,das Urwasser*
{Tehom) in ,,obere Wasser'* und ,untere Wasser* scheidet;

c) aus dem ,unteren Wasser tritt das Festland hervor
und wird mit Gras, Pflanzen und Biumen bekleidet;

d) an der Raki‘a des Himmels werden Sonne, Mond und
Sterne angebracht, die als Merkzeichen dienen und nach denen
Zeitraume und Tage und Jahre bestimmt werden sollen.

e) Wasser und Luft werden mit Tieren belebt.

f) Das Festland wird mit Haustieren, Gewiirm und wilden
Tieren bevélkert.

g) Die Menschen werden geschaffen nach Gottes Bild als
Mann und Weib.

5. Gott ruht am siebenten Tage und heiligt den siebenten
Tag.

Der Verfasser von 1 Mos 1 ist ein religioser Re-
formator!. Er kennt das altorientalische Weltbild.

1) Ober die Veranlassung zu den Urgeschichten und iber das Ver-
hiltnis von Mythologie und Geschichte s. bereits S. 74.
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Denn dieses Weltbild entspricht der Wissenschaft der da-
maligen Zeit in demselben Sinne, in dem unsre heutige Wissen-
schaft von Tertidrzeit, Diluvialzeit etc. redet, nur dafl jene
Wissenschaft einheitlicher und stabiler war als die unsrige, und
dafl sie mit ijhren kosmischen Spekulationen einen weiteren
Horizont hatte, als die heutige rein tellurische Weltbetrachtung.
Aber der biblische Erzihler bekiimmert sich um die Spekulationen
nicht niher, ja er miSachtet sie und polemisiert wohl gelegent-
lich im stillen gegen die mythologische Gestaltung der Lehre,
obwohl er als ein Kind seiner Zeit sie selbst nicht ganz ver-
meiden kann. JThm kommt es auf Darstellung religiéser Ge-
danken an, und er erfiillt alte Formen mit neuem In-
haltl.

Fir die einzelnen Punkte ist folgendes Material zur Ver-
gleichung heranzuziehen:

Zu 1. Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde, und die
Erde war tohu wa bohu. Diese ,,Erde“, von der 1 Mos 1, 2
spricht, kann nicht unsre ,Erde‘ sein, wie die spitere Ent-
faltung des Begriffes zeigt. Aus der Erde = Tohu und Bohu
entsteht ja hernach das dreigeteilte irdische All: der
Lufthimmel, die Erde, das Meer. Dann wird also auch in dem
Worte ,,die Himmel* (im Anfang schuf Gott Himmel und
Erde) das dreigeteilte himmlische All sich verbergen, wenn
auch spiter die Trennung nicht aufrechterhaiten wird. Es
fehlen dem Erzihler die Worte, ebenso wie z. B. den Griechen,
die Uranos und Gia sagen, und damit die gesamte obere und
dic untere Welt bezeichnen. Die orientalischen Kosmogonien
haben dafiir kiinstliche mythologische Personifikationen, die die
vereinfachte Darstellung nicht wiedergeben kann.

Das irdische All ist also chaotische Urflut. Die L.ehre voin
chaotischen Urwasser fanden wir in simtlichen altorientalischen
Kosmogonien. Aus dem Urmeer steigen die Welten empor,
s. S. 6.

') Wir schicken diesen Grundgedanken, den ATAO?! in cinem
spiteren Kapitel (S. 77ff.) ausgefihrt hatte, zum Verstindnis voraus. S.
jetzt auch Winckler F III, 386 f., der sich in gleichem Sinne ausspricht.
Die Erzihler der Urgeschichten kniipfen an die Wissenschaft ihrer Zeit
an, wiec wenn etwa ein moderner Theologe, von der Darwinischen Welt-
entwickelung iiberzeugt, die Deszendenztheorie zur Grundlage eines
Predigt-Vortrags iiber Weltschopfung machen wiirde. Eine lyrisch-religiose
Weltbetrachtung, die sich wiederum an 1 Mos 1 anschlieit, liegt bekannt-
lich Ps 104 vor.
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Das Wort Tehom, der Name fiir die Urflut (ohne Artikel,
also personifiziert gedacht), entspricht einerseits dem babyloni-
schen Worte tAmtu ,Meer®, das in dem S. 129ff. besprochenen
babylonischen Schopfungsberichte die Urflut bezeichnet, die
(vgl. 2 Pt 3, 5) die spitere himmlische und irdische Welt umfafit;
andrerseits dem mythologischen Begriff TidAmat, dem drachen-
artigen Ungeheuer, dessen Besiegung durch den Lichtgott Marduk
im babylonischen Epos Enuma eli§ der Welt-Neuschépfung vor-
ausgeht. In dem Worte steckt ein Rest der Mythologisierung
der Lehre, die dem Verfasser wohl bekannt ist, die er aber
vermeiden will. Noch deutlicher zeigt sich die Mythologie in
der Bezeichnung Tohu und Bohu. Wie Tohu Ti(h)Amat ent-
spricht, so klingt Bohu an Behemot (behemat) an, den Namen
eines andren Chaosungeheuers. Beim Kampfe Marduks stellen
zwei Ungeheuer das Chaos dar, Kingu und Tiadmat, s. S. 133.
Ihnen entsprechen am Globus die Drachen am Nordhimmel und
Siidhimmel der Sternkarte®. ’

Tohu und Bohu gehdéren der Urwelt an. Die phonizische Bdu, die
nach Philo die Mutter der Urmenschen ist, und die babylonische Mutter-
gottin Bau? ,.entsprechen Bohu, sie gehdéren aber dem gegenwirtigen
Weltaon an.

Zu 2. In dem Bilde ,,der Geist Gottes briitet* verbirgt sich
ebenfalls ein Stiick altorientalischer Lehre in mythologischer
Gestalt. Der weltschaffende ,,Geist Gottes“ ist im héheren
Sinne das, was in der babylonischen Lehre Mummu (nach
Damascius Mwvu, ,,die intelligible Welt ist, s. S. 6f. 83. Es
ist die Sophia, die nach Spr 8, 22ff. (S. 173) in der Urflut wohnt
und die bei der Weltschopfung wirksam ist. Das Briiten ist
der formale Rest einer mythologischen Aussage. Nach einem
dgyptischen Mythus (s. Brugsch, Religion 161) soll der Bildner
Chnum auf der Tépferscheibe das Ei® modellieren, welches das
Licht in sich tragt.

') S. Lepsius, Reich Christi 1903, 227 der fiir Bohu = behemot,
agypt. p-ehe-mau auf den igyptischen Himmelsglobus weist, der an Stelle
des nordlichen Drachens unsers Globus das Nilpferd zeigt. Dafi der
Verfasser von 1 Mos 1 dic Chaosungeheuer kennt, zeigt die Erwahnung
der Tanninim bei den Wassertieren, s. unten S. 166.

) Wenn Hommels Gleichung der Géttin Gur = Bau (Semiten 364
und 379) sich doch bewdhrt, so ist II R 54, Nr. 3, 18 von Bedeutung, wo
ilu Gur = Am-utu-an-ki ,Mutter, die Himmel und Erde geboren*
(s. Stucken, Astralmythen S. 71) sich findet.

3) Vgl. S. 167. Zum Weltei der phonizischen Kosmogonie s. oben
S. 142. Zum indischen und chinesischen Weltei etc. S. 153, zum indischen

Jeremias, A Test. 2. Aufl. 1
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Zu 3. In einer mythologischen Darstellung wiirde die ent-
stehende Welt als Resultat des ,,Briitens des Geistes* dargestellt
sein. Aber der religiése Gedanke durchbricht die Form. Die
Welt entsteht durch das Wort des unabhingig von der Welt
und erhaben iiber der Welt waltenden Gottes. Hier ist nichts
von Theogonie zu finden. Die Sicherheit, mit der hier ,,Gott*
gesagt wird, hebt die biblische Schopfungslehre hoch empor
iiber jede orientalische Kosmogonie.

Dafl auch im Babylonischen der Gedanke eines Schépfer-
werkes durch das Wort der Gottheit auftauchen konnte, mag
andererseits als Beweis fiir das hohe geistige Niveau der baby-
lonischen Religion gelten. Als Marduk in der Gétterversamm-
lung zum Riacher an Tidmat und zum Himmelsherrn bestimmt
ist, dem ,,die Konigsherrschaft {iber das ganze All insgesamt
zukommen soll”, soll er durch ein Wunderzeichen seine Herr-
schaft inaugurieren:

»Sie stellten in ihren ‘Kreis ein ,,Gewand",

sprachen zu Marduk, ihrem Erstgebornen:

deine Schicksals(bestimmung), o Herr, stehe vor (der) der Gotter!
Vernichten und schaffen befiehl, so soll es werden!

Wenn dein Mund sich auftut, soll das Gewand vergehen!

Befiehl ihm wieder, so soll das Gewand (wieder) unversehrt sein!
Da befahl er mit seinem Munde, da war das Gewand vernichtet,

er befahl ihm wieder, da war das Gewand (wieder) geschaffen.

Wie die Gotter, seine Viiter, sahen, was aus seinem Munde ausging,
freuten sie sich, huldigten: Marduk ist Konig!*

Die Sache klingt kindisch, aber es liegt ihr ein tieferer
Sinn zugrunde. Die Stelle gehért zu denen, in welchen der
Rezitator Dinge, die den Horern bekannt sind oder die um-
gekehrt vielleicht als Mysterium gelten, nur andeutet. Das
,Gewand" kann nicht ein einfaches Kleid sein. Dazu pafit das
folgende ,unversehrt sein“ nicht. Es wird sich um ein kos-
misches Kleid handeln, das der Schicksalsbestimmung dient.
Marduks Kleid Abb. 20 zeigt kosmische Figuren, die jedenfalls
die Herrschaft iiber die Weltgeschicke darstellen. Wir werden bei
Besprechung des biblischen Ephod und des hohenpriesterlichen
Kleides mit seinen kosmischen Verzierungen (s. zu 2 Mos 28, 31 ff.)
die gleiche Vorstellung finden. Die Kronungsmintel, die sich
cinige der deutschen mittelalterlichen Kaiser ,,mit Darstellungen
aus der Apokalypse‘ in Byzanz anfertigen lielen, werden eben-
falls die Weltherrschaft bedeutet haben.

speziell die hochst interessanten Bilder aus Niklas Miller, Glauben, Wissen
und Kunst der Hindu, Mainz 1822.
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Zu 4a. Im Lapidarstil berichtet der biblische Erzihler:
wUnd Gott sprack: Es werde Licht! Und es ward Licht!* Die
heidnischen Kosmogonien sprechen in der uns iiberlieferten
mythologischen Form von éinem phantastischen Sieg des Licht-
gottes iiber das finstere Urchaos. Denn die Welt ist aus dem
Urchaos hervorgegangen, wie die neue Welt im Frithjahr nach
Besiegung des Winterdrachens aus der Winterflut emporsteigt.

Dafl Marduk als Lichtspender erscheint, gewinnt eine be-
sondere Bedeutung, wenn man bedenkt, dafl in der babyloni-
schen Lehre Marduk, der Bringer des Lichts, als Sohn Eas mit
Adapa, dem zér ameliti, ,,dem Sprofl der Menschheit, der
auch das neue Zeitalter bringen wird, gleichgesetzt wird (s. S. 97
und 82). Auch an die biblische Lichtschépfung, die der Sonne
vorausgeht, haben sich bekanntlich Spekulationen von einem
Schopfungsvermittler angeschlossen, wenn sie sich nicht gar
urspriinglich dahinter verbergen. Im 104. Psalm, der die sicben
Schopfungsakte lyrisch widerspiegelt, wird der erste Schépfungs-
akt mit den Worten angedeutet: ,,der sich in Licht hiillt, wie
in einen Mantel" und im Prolog des Johannesevangeliums, das
absichtlich an 1 Mos 1 ankniipft (,,im Anfang*) wird das Leben
des Logos als das Licht charakterisiert, das von jeher alle
gottliche Schopfung durchwaltet; der erhéhte Christus der Apo-
kalypse, der den Drachen besiegt und die neue Welt schafft,
heiit Apk 3, 14 ,,Urgrund der Schépfung Gottes*!. PDas Licht
geht also mit gutem Grunde Sonne und Mond voraus, vgl
Jes 60, 20; Apk 22, 5 und 21, 23, wo das Licht vom dgvio»
ausgeht?.

Zu den Zahlen 7 und 3 s. S. 57 ff. Im Epos Enuma eli§, das
auf sieben Tafeln verteilt ist, laft sich die Zahl der Schépfer-
werke bei dem fragmentarischen Charakter der Tafeln nicht
feststellen. Die Reihenfolge scheint nach den Aufzihlungen im
Lobpreis des Marduk auf der letzten Tafel so ziemlich mit
der des biblischen Sechstagewerkes zu stimmen. Auch die
Schopfungswerke des babylonischen Schépfungsberichts
(S. 129ff.) erinnern an die Reihenfolge in 1 Mos 1, nur daf im
babylonischen Berichte der Mensch vorangeht, was andrerseits

!) Marduk als Sohn Eas entspricht also dem Logos als dem Mittler
der Schopfung. Wenn andrerseits Mummu (= Ea, s. S.9) als »oyroc
xdopos dem Logos entspricht, so ist das kcin Widerspruch. Der Sohn
entspricht dem Vater im neuen Weltdon. S. hierzu S. 82f. Anm. 4.

?) ,Widder" == Christus, s. S. 69 BNT 16. Der Deutung Wincklers
F.1II, 282 kann ich mich nicht anschliefien.

11*
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zu I Mos 2 stimmt. Die S. 154 ff. mitgeteilte etruskische Lehre
stimmt iiberein, ebenso der indische Bericht und der persische
im Bundehes, s. S. 147 ff. und 151f,, vgl. auch das Wessobrunner
Gebet S. 158.

Zu 4b. Entstehung des rakia® zur Trennung der oberen
und unteren Wasser. Eine Spur von der Dreiteilung des himm-
lischen Alls, das wir in dem Begriff ,,Himmel* S. 160 fanden,
steckt in dem Begriffe rakia®. Es ist dasselbe Wort, das Ez
1, 22ff., 10, I die Basis des gottlichen Thronwagens bezeichnet,
der von vier Keruben, den Reprisentanten der vier Weltecken,
getragen wird. Wenn der Erzdhler v. 8 sagt: ,,Gott nannte
den rakia‘, der die oberen und unteren Wasser trennen sollte,
JHimmel‘“, so kann nicht der ,,Himmel* in unserm Sinne ge-
meint sein’. Rakia‘ heifit das ,.Festgestampfte*, die Auf-
schiittung, entsprechend babylonisch 3upuk. Es wird ausdriick-
lich ,rakia‘ des Himmels*" (das ist babylonisch Supuk %amé)
gesagt v. 14. 17. 20, und v. 14ff. entstehen am rakia‘ Sonne und
Mond und kokabim (,,Sterne*, speziell ist wohl an die Planeten
gedacht) ,als Merkzeichen*. Daf} der Verfasser von 1 Mos 1
die doppelte rakia® kannte?, ist durch den Ausdruck rakia ha
Samaim bewiesen. Rakia‘ als himmlisches Erdreich ist also der
Tierkreis; denn am Tierkreis wandeln die Zeitbestimmer. Fir
das alte Weltbild ist der Tierkreis als Offenbarungsstitte der
Gestirne so wichtig, dafl die andern Gebiete der himmlischen
Welt in den Hintergrund treten. Rakia‘® wird einfach fiir
oHimmel* gesetzt3. Auf das mythologische himmlische All
wird dann in 1 Mos 1 vollig verzichtet. An seine Stelle ist
der lebendige Gott getreten, der als Schopfer dem Himmel
und der Erde majestitisch gegeniibersteht ¢.

) S.S. 136 Anm. 4.

?) Chagiga 12%: ,Es gibt zwei rakia® nach 5 Mos 10, 14.“ Ib. 12a:
,»In die rakia‘ sind Sonne, Mond, Planeten und Tierkreisbilder eingesenkt.*
Vgl. auch den hebr. Text von Si 41.

3) 1 Mos 1, 20 sollen die Vogel (Ps 104, 12,,V6gel des Himmels*) ,,hin-
fliegen am rakia” des Himmels", das heiit an der uns zugewendeten
Vorderseite der himmlischen Welt, die durch den Tierkreis reprisentiert
ist. Der Glossator hat als Glosse vorgesetzt: ,iber der Erde“.

4) Ich habe die Ausfithrungen aus ATAO! 78 wesentlich unverdndert
stehen lassen, bitte aber, jetzt Winckler F. III, 387f. (Glossen zur Genesis)
nachzupriifen, der meint, dal v. 6, wo der rakia® geschaffen wird, in der
Mitte der Wasser, um Wasser und Wasser zu trennen, das irdische Erd-
reich, der irdische rakia® gemcint ist, der als Aufschiittung entsteht, wie
dic Erde und der Tierkreis im babylonischen Schopfungsbericht S. 129ff.
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Zum rakia“® als Tierkreis in der Bibel vgl. noch S. 174.

Zu 4c. Aus der noch immer die irdische Erde umfassenden
Urflut tritt das trockene LLand hervor, die eigentliche Erde (hebr.
tébél, assyr. nabalu oder tanninu). Genau so wird im babylo-
nischen Schopfungsbericht (S. 129ff.) die Erde auf dem Wasser-
reich aufgebaut. Ebenso wird Ps 24, 2 die Erde aufs Meer
gegriindet und auf Fluten aufgestellt, wie sie im babyloni-
schen Bericht aus Rohr und Erdmasse auf dem Wasser gebaut
wird, s. S. 130. In einer assyrischen Rezension des Marduk-
Mythus, in dem As3%ur, der Hauptgott der Assyrer, die Rolle
des Weltschépfers spielt!, wird der Erdboden (kakkaru) ,,iiber
dem Ozean und gegeniiber Esara* geschaffen. Dafl auch die
fehlenden Stiicke des Epos Enuma eli§ Ahnliches erzihlt haben,
zeigt der Schlu-Hymnus, der von Marduk sagt, er habe den
asru (hier die ,,himmlische Erde ‘)2 geschaffen und (gegeniiber
dem asru) den danninu bez. tanninu gebildet, d. i. das irdische
Festland 3:

Weil er den asru geschaffen, die Erde gebildet hat, hat ihn Vater
Bel ,Herr der Linder" genannt. (Taf. VII, 115f.) :

Die Erschaffung des Pflanzenwuchses schilderte eben-
falls der S. 129ff. besprochene babylonische Schépfungsbericht.

Dafl auch das Epos Enuma ecli§ diesen Schépferakt schil-
derte, zeigt nach einem neu gefundenen Fragment der Schiufi-
Hymnus der VII. Tafel, der Marduk auch als Schopfer der
Pflanzenwelt preist 4.

Der Verfasser von 1 Mos 1 habe dann die Vorstellungen nicht klar aus-
einandergehalten und den irdischen rakia‘' an den Himmel versetzt. Die
sehr scharfsinnigen Ausfiihrungen von J. Lepsius, Reich Christi 1903
S. 227f. werden danach zu rektifizieren sein. Lepsius nimmt ibrigens
an, daBl v. 14—18 urspriinglich hinter v. 8 gehéren. -

') K 3445 <~ Rm 396, verdffentlicht Cun. Texts XIII, 24f., vonDelitzsch,
Das babylonische Weltschopfungsepos unter Nr. 20 versuchsweise zu
Enuma cli§ gerechnet. A3Sur ist hier von den Priestern von Niniveh mit
Ansar (doch wohl nur kiinstlich) gleich gesetat, der zu den Gottern der
Urwelt gehorte, s. S. 133, um seine Rolle plausibel zu machen. Zu der
assyrischen Reklamierung der Weltschdpferwiirde s. auch oben S. r40f.
und vgl. schon Zimmern KAT ® 8. 351 und 496.

*) S. zu Sintfl. Z. 127 in Kap. IX; aSru (a$ratum) als ,irdisches Erd-
reich® S. 136.

% S. S.136 Anm. 7.

Y) KT 125; das Fragment V R 21, Nr. 4 (Delitzsch, Weltschopfungs-
epos S. 152) ,kommentiert" diese vier Zeilen des Marduk-Hymnus. Die
Bemerkung Zimmerns KAT?® 510 betr. die Erschaffung der frucht-
tragenden Erde im babylonischen ist hinfillig, da eSara nicht die Erde,
sondern den ,,Olymp* bedeutct.
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Zu 4d. Die Anschauung von den Sternen als geistigen
Wesen ist fast ausgetilgt. Es leuchtet durch in dem Ausdruck
,Herrschaft von Sonne und Mond* 1, 16 und 2, 1 ,,Himmel und
Erde mit ihrem ganzen Heer“.

Vgl. Ri 5, 20: Vom Himmel her kimpften die Sterne, von ihren
Bahnen aus kimpften sie wider Sisera. Auch in den Stellen, die Sterne
als michtige Herrscher auffassen, wie Jes 40, 26; Hi 38, 7; 5 Mos 4, 19
und im Vergleich des Konigs mit einem Stern, wie 4 Mos 24, 17; Jes 14, 12
mag sich die Anschauung verbergen. Zur ganzen Materie s. mein BNT
83 ff. Die mythologische Vorstellung von der Sonne, die als jugendlicher
Held am Morgen das Brautgemach verlifit, ist Ps 19, 6 poetisch verwendet,
s. S. 106.

Wihrend die mythologische Bedeutung der Sterne ver-
schwunden ist, ist die astrologische Bedeutung, von der wir die
gesamte babylonische Anschauung beherrscht fanden, wenigstens
v. 14f. noch erkennbar (,,sie sollen zu Merkzeichen dienen*).
Die 6to6t sind astrale Vorzeichen, vor deren Mifibrauch Jer. 10,2
warnt — v. 17{. ist auch die letzte Spur verschwunden, wie in
dem Hymnus auf Sonne, Mond und Sterne Si 43, 1 ff.

Zur babylonischen Gestirnschépfung s. S. 27f. u. 130f.

Zu ge. Unter den Wassertieren erscheinen die Tanni-
nim, die ,Seeschlangen*. Der alte Orient denkt sich das
Meer, weil es Unterweltscharakter trigt (S. 8. 14f.), mit Unge-
heuern bevolkert, wie die Reliefs von Niniveh zeigen. Daf
hier ein Anklang an das Chaosungeheuer zu suchen ist, kénnte
man nach Ps 74, 13 (s. S. 179) befiirworten. Ps 104, 26 (nach
1 Mos 1 gedichtet) nennt den Leviathan als Meerungeheuer .

Zu 4f vergleiche die Erschaffung der Tiere in einem baby-
lonischen Fragment S. 75 und in dem babylonischen Schopfungs-
bericht S. 130f.

Zu 4g Menschenschopfung.

Zur Vorstellung von der Menschen-Erschaffung ist ein reich-
haltiges babylonisches Material vorzulegen. Die Menschen-
schopfung wird in der babylonischen religidsen Vorstellungswelt
Ea zugeschrieben und Aruru, einer Erscheinungsform der Mutter-
gottin; sodann dem Marduk von Eridu, dem Sohne Eas, dem
Demiurgen, der andrerseits selbst ,,Urmensch (Adapa = Adam?,

) Wic es scheint, allerdings nachtriglich eingesetzt. Die Stellc
macht im masoretischen Text einen ungeschickten Eindruck.

2y AAAM, AAAI, vielleicht absichtlich differenziert. S. Stucken,
Astralmythen 60. 71; Zimmern KAT 2 523; Winckler F. III, 2976. K 3459,
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zér amélati, ,,Spro der Menschheit*) ist; endlich der
Muttergottin Istar selbst. Das Material, aus dem der Mensch
geschaffen wird, ist titu ,Lehm*; titu iktaris, ,er kniff Lehm
ab®, heifit es bei einer der Menschenschopfungen, wortlich wie
Hi 33, 6, vgl. 1, 21t. Von einem Menschen, der gestorben ist,
heifdt es, sein Leben sei ,,zu Erde* (titi§) geworden. Ea heiflt
deshalb IIR 58, Nr. 5, 57 der ,, Topfer. Diese Vorstellung ist
im Agyptischen noch weiter ausgebildet, wo der Menschen-
bildner an der Tépferscheibe sitzend dargestellt wird2. Den
Gedanken einer Erschaffung ,nach dem Bilde* der Gottheit
kennt ebenfalls die babylonische Lehre, wenn auch ohne die
tiefe religiose Reflexion, die dem hymnenartigen Spruche
1 Mos 1, 26f. zugrunde liegt. Bei der Erschaffung des Eabani,
bei der Aruru ,Lehm abkneift*, heiflt es (S. 170), sie habe vor-
her ,in ihrem Herzen ein zikru des Gottes Anu geschaffen,
und in einem andern Text (S. 171) erschafft die Istar (Mami,
Cod. Hamm. Ill, 27 ff. Ma-ma, s. S. 171) sieben Minnlein und
Weiblein mihrusa, wohl ,als ihr Gegenstiick“3. Von der
geistigen Ausstattung des Menschen redet die Erzdhlung von
der Erschaffung des Adapa.

Die folgenden Texte und Fragmente der Keilschriftliteratur
kommen fiir Adapa in Betracht:

col. II, 12 (ABV, 320) scheint adapu Epitheton Marduks zu sein. Marduk
ist Sohn Eas in der vorweltlichen Theogonie; Adapa ist die ent-
sprechende Erscheinung im Heroenzeitalter, Adam im Menschenzeitalter.

!) S. mein Izdubar-Nimrod, 1891, S. 46. Vgl. auch Ps 139, 15, Hen 2, 7.
Weitere Belege zur Erschaffung aus titu s. bei Zimmern KAT? 506.

?) S. 147 u. 161 und Abb. 61. Die Vorstellung vom ,Erdgeborenen®
geht durch die ganze Welt. Der erste indische Mensch Purfa, der
sonst auch zuerst statt Brahma aus dem Weltei hervorgeht, soll nach
Dharma Schéstra (Gesetzbuchkommentar) auf Befehl Wischnus aus der
Erde hervorgegangen sein, worauf ihm Gott das Leben (dic Secele) ge-
geben habe, so dafl er seinen Schopfer erkennen und anbeten konnte
(s. Lueken, Die Traditionen des Menschengeschlechts?, S. 57). Im chine-
sischen Fong-su-tong heifit es: ,,Als Himmel und Erde erschaffen waren,
fchite noch der Mensch. Niu-hoa (der Demiurg) nahm gelbe Erde und
bildete daraus den Menschen. — Bei den Griechen bildet Prometheus
in einem dem Hesiod zugeschricbenen Fragment den ersten Menschen
aus Lehm, und Minerva gibt ihm die Sccle; Aristophanes (Aves 686)
nennt die Menschen ,,Gebild aus Lehm*; Pausanias (10, 4) ,,sah noch die
Lehm-Reliquie des Prometheus in ciner Kapelle in Phokis*.

3 So Zimmern KAT?® 506, vgl. Jensen KB VI, 546. Héllenfahrt der
IStar, wo auch Ea, ehe er den Gotterboten schafft, erst c¢in Bild in
scinem Herzen schuf, s. unten S. 170.
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1. Die Adapa-Legende, die unter den aus Kanaan und
Babylonien stammenden Texten in Amarna gefunden wurdel.

Der Bericht iber den eigentlichen Schépfungsakt ist nicht erhalten.
Auf dem erhaltenen Fragment wird erzihlt, daf Ea seinem Geschopfe
»gottliche” Vollmacht verlieh, einen weiten Sinn, zu offenbaren die Ge-
staltungen des Landes, dafl er ihm Weisheit gab — nicht aber gab er ihm
ewiges Leben — und daB er ihn, das Kind von Eridu, wie einen
Weisen (?)* unter den Menschen schuf. Weiter erfahren wir, dafl er als
ein ,Weiser und Ubergescheiter (abkallu und atrahsis)? mit allerlei
priesterlichen Funktionen betraut wird und als géttlicher Biacker und
Mundschenk waltet ‘. Mit dem Bicker von Eridu besorgt er das Backen,
taglich versorgt er Brot und Wasser fir Eridu, mit seiner reinen Hand
versorgt er die Schiissel, keine Schiissel wird ohne ihn zubereitet, tig-
lich besteigt er das Schiff und geht auf den Fischfang fiir Eridu: wenn
Ea auf seinem Lager sich ausstreckt, verlifit Adapa Eridu und fahrt
auf einem Schiffe wihrend der Nacht umher, um Fische zu fangen.
Aus den Fragmenten, die Adapas spéateres Geschick erzihlen, erfahren
wir, dafl der Himmelsgott Anu dariiber sinnt, wie diesem Geschopf,
das an einer Stelle ausdricklich als ,,Sprof8 der Menschheit” bezeichnet
wird, auch noch die Gabe des ewigen Lebens gegeben werden konnte.
Als er eines Tages auf den Fischfang fuhr, warf der Siidwind plotz-
lich sein Schiff um, und er fiel ins Meer. Aus Rache zerbrach er
dem Siidwind (Vogel Zd) die Fligel, dafl er sieben Tage nicht wehen
konnte. Anu, der Himmelsgott, fordert Rechenschaft und sagt: ,Kein
Erbarmen!' Auf Firbitten der Torwichter Tammuz und Giszida be-
sinftigt Anu seinen Zorn und befiehlt, ihm ein Gastmahl zu bereiten,
ein Feierkleid ihm zu reichen und Ol zur Salbung; Kleidung und Ol
nimmt er an, aber Speisc und Trank schligt er aus. Ea hatte ihn
gewarnt: ,Wenn du vor Anu hintrittst, Speise des Todes wird man
dir reichen: il nicht davon! Wasser des Todes wird man dir reichen:
trink nicht davon! Ein Gewand wird man dir reichen: ziehe es an!
Ol wird man dir hinhalten: salbe dich damit*“ Aber siche da, es war
Lebensspeise und Lebenswasser! Anu bricht in Staunen aus. Er hat
dem Menschen, den sein Schopfer Ea das Innere des Himmels und der
Erde schauen lieff (d. h. mit Kenntnis der Mysterien ausgestattet hat,
s. S. 76f.), auch noch die Unsterblichkeit geben wollen. Der ,Gotter-
neid" hat ihn betrogen®.

Dieser Text ist mit diplomatischen Aktenstiicken gleich
dem Eriskigal-Mythus an den #gyptischen Konig gelegentlich

1) Vollistandige Transkription und Ubersctzung bei Jensen KB VI, g2ff.

?) S. Jensen KB VI, 406. Sowohl der goéttliche Sohn Eas, Marduk,
wie der menschliche Sohn Adapa sind abkallu.

?) Umkehrung Hasis-atra (Xisuthros) bei Berosus. Epitheton des
Anfingers der neuen Welt nach der Sintflut.

4) S. 54.

) Zu den Gastmahlssitten und dem Kleid s. Ps 23, 5. Mt 22, 12.

¢) 1 Mos 3, 5 liegt der Gedanke vom , Necide Gottes" in den Worten
der Schlange!
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mitgeschickt worden, wohl als Musterstiick fiir Iese- und
Schreibiibungen. Die gute Schrift und Stilart, die sich von
den kanaandischen Schriftstiicken wohltuend unterscheidet, spricht
fiur Babylonien als Ursprungsland.

2. Auf dem Fragment Rassam 982! ist von der Erschaffung
eines inannlichen Wesens durch Ea inmitten des Ozeans die
Rede, das hernach gesiugt wird. Zimmern vermutet, daf} es
sich hier um die Geburtsgeschichte des Adapa handelt.

3. Im Epos Enuma eli§ schildert der Anfang der VI. Tafel
nach feierlicher Einleitung als letztes Schépfungswerk die Er-

schaffung der Menschen:

.Als Marduk die Rede? der Gotter horte,

da nahm er sich in den Sinn, zu schaffen [Kunstreiches). .

Er offnete seinen Mund und sprach zu Ea,

was er in seinem Innern ersann (ihm) mitteilend:

Blut® will ich nchmen, und Bein will ich [bilden, abkneifen]}?4,

will ‘hinstellen den Menschen, der Mensch mége [ [;

will erschaffen den Menschen, dafl er bewohne [ IR

auferlegt sei [ihm] der Dienst der Gotter, diese seien [in ihren] Gotter-
kammern?®."

Das Folgende ist verstimmelt.

Im Riickblick auf diese Schopfertat heifit es am Schlufl
der Tafeln Enuma eli¥ im Lobpreis des Marduk:

w— — — der die Menschen schuf, sie zu erlésen, der Barm-
herzige, dem es zusteht, lebendig zu machen; bestchen mégen und

') Delitzsch, Das Weltschopfungsepos S.110f. Vgl. ZimmernKAT 2 520.

?) Leider ist diese Rede, die den Schlufl der V. Tafel bildete, nur
in geringen, von King l. c. mitgeteilten Fragmenten erhalten.

3 Oder ,,mein Blut“? Ein anderes episches Fragment Cun. Texts VI,'s,
s. Zimmern KAT ? 497 spricht davon, daf die Gottermutter Menschen aus
Lehmerde und aus dem Blute eines geschlachteten Gottes gebildet habe.
Berosus' Bericht, nach dem sich Bel (Marduk) den Kopf abgeschlagen
und mit dem herabfliefenden Blute die Erde vermischt und so Menschen
fund Tiere) gebildet habe, hat sich bestitigt. Dafl der Gekdpfte dann
~hort'* und ,sich etwas in den Sinn nimmt“ und ,;seinen Mund 6ffnet",
bringt der Mythus schon fertig. Es handelt sich ja, wie Berosus sagt,
.um allegorische Darstellung von Naturvorgingen*. Der Kopf wichst
nach wie bei der Schlange im persischen Mythus S. 150. Ablehnen miissen
wir freilich die religionsgeschichtlichen, beinahe dogmatischen Schlufl-
folgerungen, die Fr. Hommel im Probeheft von ,Glauben und Wissen*
Volkstiimliche Blitter zur Verteidigung und Verticfung des christlichen
Glaubens, herausgegeben von Dennert) durchblicken lafit in dem Artikel:
..Heidnische Weissagungen auf den Messias".

¢) Oder: ein Stick Lehm will ich [abkneifen]?, s. KAT? 586, Anm. 3.
¢) Die Menschen sind zum Dienste der Gotter geschaffen, vgl. S. 130.
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nicht vergessen werden die Reden von ihm im Munde der Schwarz-
kopfigen, die seine Hinde schufen.*

Der Sinn der Worte ,;sie zu erlosen (assyrisch padf, vgl.
das entsprechende hebriische Wort), wird sich gewifi auf die
S. 97 ff. vgl. 180 geschilderte Erlosertitigkeit Marduks beziehen,
insbesondere auf seinen Kampf mit der finstern Macht, der als
fortgesetzter Kampf zu gelten hat bis zur Welterneuerung. Auch
hier ist zu beachten, dafl Marduk die Rolle Nebos iibernommen
hat, des Verkiindigers und Bringers des neuen Zeitalters (S. 67
und 83 und vgl. S. 82 Anm. 4).

4. In einer fragmentarischen Stelle zur VII. Tafel heifit es!:
Er benannte die Weltgegenden, schuf die Menschen (die Schwarz-
kopfigen).

5. Die Erschaffung des Eabani im Gilgames$-Epos Tafel I:
»— — — du Aruru, hast [Gilgames] geschaffen,
nun schaffe sein Ebenbild! — — —

Als Aruru dies horte, schuf sie in ihrem Herzen cin Ebenbild des Anu.
Aruru wusch ihre Hénde, kniff Lehm ab, spuckte darauf (3),
..... Eabani, schuf einen Gewaltigen .. ...

6. Bei der ,Hollenfahrt der Istar* schafft Ea einen amelu
asinnu, der die Befreiung der IStar aus der Unterwelt besor-
gen soll:

»Ea schuf in seinem Herzen ein Bild (3),
Bildete UdduSu-namir, einen asinnu-Menschen.*

7. Das Fragment DT 412 beginnt:

wNachdem die Gotter allesamt [das Weltall] gemacht,

den Himmel hergestellt, [das Erdreich] gefafgt],

hervorbrachten beseelte (Wesjen . .[. ...,

Vieh des Feldes, {Getier] des Feldes und Gewimmel [der Stadt gebaut],

N ] den Lebewesen [. .. gegeben],

[dem Vieh des] Feldes und dem Gewimmel der Stadt [..] zug[eteilt]

|das Vieh des Feldes, die Sch]ar des Gewimmels | jegliches Geschopf [. . .}

....], das in der Schar meiner Familie [.. .},

da Ea [heraufka]m und zwei klein[e Wesen schuf],

[in der Schlar des Gewimmels [ihre Gestalt (>)] herrlich machte —*3
{es folgen noch verstimmelte Zeilen).

Nach den letzten zwei Zeilen ist anzunehmen, dal Ea aus
dem Ozean heraufsteigt und unter den bereits geschaffenen
Menschen * zwei besonders schone kleine Menschen schafft.

1) KT 127; dort irrtimlich: ,,erschuf*.

?) Zuletzt Gbersetzt von Jensen in KB VI, S. 42f.

) Erginzung durch dcn Merodachbaladan-Stein gesichert: ustarrih
nabnitsun.

*) Daf} solche vorhanden gedacht sind, setzt Jensen nach den Aus-
dricken ,,Gewimmel der Stadt* und ,,meince Familie* mit Recht voraus.
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8. In der Beschworungsserie Surpu?® heiit es:
»Es trete auf Ea, der Herr der Menschheit, dessen Héinde die Menschen
geschaffen haben.*
9. In einem Beschworungstexte?, der, wie es scheint, bei
Geburten rezitiert wurde, klagt Atarhasis bei Heimsuchungen,
die iiber die Menschen gekommen sind (wahrscheinlich vor der
Sintflut, s. unten), indem er vor Ea, seinen Herrn, tritt:
»— — — ihr habt uns geschaffen und

[mdge (darum) abgewe]hrt werden Krankheit, Sumpffieber, Schiittel-
fieber, Unglick."

Am Schluf} dieses Textes hat die Géttermutter und Menschen-
bildnerin Mami von je 7 Frauen: 7 Minnlein und 7 Weiblein
»schon bilden** lassen und ,als ihr Gegenstiick vollendet".
Hammurabi nennt sich Cod. III, 27ff. Geschopf der weisen
Ma-ma. Sie ist eine Erscheinungsform der Muttergottin I3tar,
vgl. S. 107 f.

10. In der sog. ,kuthidischen Schopfungslegende 3* wird in
zunichst noch dunklen Zusammenhingen erzihlt, wie ein Koénig
von Kutha in der Urzeit von Ungeheuern bedringt wird. Die
Erschaffung derselben wird folgendermaflen erzihlt:

»Die Krieger mit Leibern von Hohlenvogeln, Menschen mit Raben-

gesichtern,
es erzeugten sie die grofien Gotter und

auf dem Boden, da dic Gotter seine Stadt (?) gebaut hatten,
saugte sie Tidmat,
bildete sic ihre Mutter, die Herrin der Gotter, schon.
Inmitten des Gebirges wurden sie groff und wurden sie mannbar und
bekamen sie ,Mafle‘.
Wenn 1 Mos 1, 26 die Erschaffung des Menschen durch die
Anrede eingeleitet wird

swlassct uns Menschen macken nach unscrm Bilde, uns dhnlickh,

so ist hinter diesen Worten der Rest einer Vorstellung von
einer himmlischen Ratsversammlung verborgen*, ihnlich, wie
sie Jes 6, 8 gedacht ist oder wie es in der auflerbiblischen
Legende iiber die Geschichte des Moses in Agypten heif3t:

Yy Taf. IV, Z. 70. Verdff. von H. Zimmern, Beitrige zur Kenntnis
der babyl. Religion.

?) K 3399 + 3934. S.Jensen KB VI, 274ff.

%) Zuletzt behandelt von Jensen KB VI, 29o0ff. (,der Koénig von
Kutha“) und vorher von Zimmern, ZA XI, 317f.: , Konig tukulti bel nisi*
und die ,,kuthdische Schopfungslegende.*

%) Vgl. 1 Mos 3, 22; 11, 7; Hi 1, 6ff. Im Wessobruner Gebet sind
die Mengen der himmlischen Geister um Gott versammelt bei der Welt-
schopfung, s. S. 158,
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»Da offneten sich seinen Blicken die himmlischen Hohen, Geheim-
nisse ferner Welten erschlossen sich ihm, die Engel Gottes waren um
den Thron des Allmichtigen versammelt, um Gericht zu halten #ber
die Geschehnisse auf Erden .“

Wie Hi 38, 7 wﬁrde’ es sich um bewundernde Zuschauer
handeln. An Helfer bei der Schépfung wire dabei zundchst
nicht notwendig zu denken, also auch nicht an einen ,Nach-
klang des Polytheismus der babylonischen Grundlage* (Budde,
Urgeschichte 484).

Die babylonischen Parallelen zur Erschaffung des Menschen
»nach dem Bilde‘“ der Gottheit wurden bereits oben S. 170 an-
gefiihrt.

Die Schopfung bei dem sog. Jahvisten.
1 Mos 2, 4ff.

Zur Zeit, als Fahve Gott Evde und Himmel machte — es
gab aber auf Erden noch gar kein Gestréuch auf dem Fluren
und noch sprofiten keine Pflanzen auf den Fluren; demn Fakve
Gott hattc nock nicht rignen lassen auf der Erde, und Menschen
waren [nock] nickt da, um den Boden zu bebauen [cs sticg aber
cin Strom auf und trinkte dic ganze QOberfliche des Erd-
bodens]* — da bildete Fahve Gott dem Menschen aus  Erde
vom Ackerboden und blies in seine Nase Lebensodem; so wurde
der Mensch cin lebendiges Wesen.

Das sind die Worte, mit denen der sog. Jahvist die Mensch-
heitsgeschichte einleitet. Der Ton der Erzihlung klingt an den
S. 129 ff. besprochenen babylonischen Anfang des Schopfungs-
berichts und auch an den Anfang des Epos Enuma eli§ an.
Die nordische Kosmogonie S. 157 und das Wessobruner Gebet
beginnen ihnlich. — ,,. ... da bildete Jahve den Menschen.* Es
klingt fast wie eine absichtliche Polemik gegen die aulerbiblische
Theogonie: ,,. .. da wurden die Gétter gebildet*‘. Die irdischen
Schopfungswerke beginnen in dem S. 129 ff. besprochenen baby-
lonischen Schépfungsbericht ebenfalls mit dem Menschen.

') S. Beer, Leben Mosis (Manuskript gedruckt aus handschriftlichem
Nachlaf}); zur himmlischen Ratsversammlung vgl. BNT S. 13ff.

) Der 6. Vers, der den Zusammenhang stort, gehorte vielleicht ur-
spriinglich zur Schilderung des Gartens, in dem neben dem Lebensbaum
das Lebenswasser fehlt. S. Holzinger z. St. in Martis Handkommentar.
Wenn unser Vergleich mit der babylonischen Erzahlung stimmt, so wirde
dadurch dic Vermutung neu gestitzt, Zur Stelle s. S. ro1.




1 Mos 2,4 ff. Weltschopfung im Spruchbuch und bei Hiob. 173

Die Weltschépfung im Spruchbuch.
Spr 8, 22—31.
Die Weisheit (hokma, sophia) spricht:

»Jahve schuf mich als den Anfang seiner Wege, als erstes seiner Werke,
vorlingst.

Von Ewigkeit her-bin ich eingesetzt, zu Anbeginn, seit dem Ursprung
der Erde.

Als die Urfluten noch nicht waren, wurde ich geboren, als es noch
keine Quellen gab, reich an Wasser.

Ehe die Berge eingesenkt waren, vor den Hiigeln wurde ich geboren,

ehe er noch Land und Fluren geschaffen hatte und die Masse der
Schollen des Erdkreises.

Als er den Himmel herstellte, war ich dabei, als er die Wolbung iiber
dem Ozean festsetzte,

als er die Wolken droben befestigte, als die Quellen des Ozeans méichtig
wurden,

als er dem Meer seine Schranke setzte, dafl die Wasser seinen Befehl
nicht iiberschreiten durften, als er die Grundfesten der Erde
feststellte:

Da war ich ihm als Werkmeisterin zur Seite; da war ich (ganz) Ent-
ziicken Tag fiir Tag, spielend (geschiftig) vor ihm zu jeder Zeit,

spielend auf seinem Erdenrund, und hatte mein Entziicken bei den
Menschenkindern.*

Die Weisheit wohnt in der Urflut, aus der die Welt hervor-
geht!. Sie entspricht dem vonros x6ouos bei Damascius (mytho-
logisiert als Mummu, Ea, Marduk-abkallu), dem ,Geist, der
iber dem Wasser schwebt 1 Mos 1, dem Logos, s. S. 6. 82*. 161.

Die Weltschopfung bei Hiob

Wo warst du, als ich die Erde griindete? Sag an, wenn du Einsicht
besitzest !

Wer hat ihre Mafle bestimmt — du weifit es ja! — oder wer hat iiber
sie die Mefischnur gespannt?

Auf was sind ihre Pfeiler eingesenkt, oder wer hat ihren Eckstein hin-
geworfen,

unter dem Jubel der Morgensterne allzumal, als alle Gottesséhne
jauchzten? )

Dann werden die einzelnen Teile der irdischen Welt ge-
schildert. Ziige des ,wissenschaftlichen Weltbildes sind hier
durch rein poetische Schilderungen erweitert.

1) S. Pciser OLZ 1900, 451. Vgl. unten S. 175 Anm.
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Zum biblischen Weltbild
ist nachfolgendes nachzutragen (vgl. S. 160):
Rakia® als Tierkreis (S. 164 f.) begegnet uns verblafit noch

im 19. Psalm:

Die Himmel erzaklen die Herrlichkeit Gottes (und zwar insbesondere)
der rakia’ verkiindigt das Werk seiner Hande (es ist der Kommentar fir
die Willensoffenbarung der Gottheit).

In diesem Zusammenhange sei die Frage aufgeworfen, ob
nicht das $ehakim, das mit $amajim ,,Himmel zuweilen parallel
steht, an einigen Stellen den ,,Himmel'‘ in demselben Sinne be-
deutet wie das babylonische eSara, das als ,,Olymp‘ dem apsii
gegeniiber erbaut wird, s. S. 136:

Hast du gestampft (bad gu rakia® gehovige Berbum fteht da) msit ihm su
Se-hakim, fest wie gegossener Spiegel? (Hi 37, 18.)

Fahve, in den Himmeln ist desne Gnade, deine Treue bis su dem
Sehakim, deine Gerechtigkest wie Berge Gottes, deine Satzungen' die grofic
Tehom?. (Ps 36, 6f.)

Da an der letzteren Stelle Himmel und Berge sich gegen-
iiberstehen, so miissen Sehakim und Tehom (der Ozean) als
einander entsprechende himmlische und irdische Begriffe ge-
dacht sein?3.

5 Mos 33, 15ff. wird Josefs Land als das gesegnetste, als
Weltmittelpunkt geschildert. Dabei werden ,,der Himmel oben
und die tehom, die unten lagert, als Gegensitze genannt;
daneben Sonne und kulminierender Mond, vgl. S. 31, Anm. 1
(Winckler F. III, 306ff.).

Die Dreiteilung der Welt kennt auch der sog. Elohist
2 Mos 20, 4.

Du sollst dir keinem Gotzen verfertigen, moch irgend ein Abbild vonm
etwas, was droben in den Himmeln, oder unten auf der Erde, oder im
Wasser unter der Erde ist.

,Im Wasser unter der Erde gibt eine verblafite unklare
Vorstellung. Der Ozean ist rings um die Erde und unter der
Erde gedacht. Wenn die Stelle verbietet, Bilder zu machen
von dem, was im Meer ist (vgl. v. 11 ,Meer und alles, was
darinnen ist“), so ist wohl nicht nur an die Fische, sondern
- auch an die Meerungeheuer: Leviathan, Tanninim, Tehomot

') rpax, nicht ,Gerichte (Kautzsch).

?) Sept. hier und anderwirts durch dfdccos wiedergegeben, Vulg.
abyssus.

3) Man konnte allerdings auch bei $chakim an die ,,oberen Wasser*
denken, die den ,,unteren Wassern wie in 1 Mos 1 gegeniiberstehen.
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und Behemot, wie sie oft in den poetischen Stiicken auftauchen,
zu denken, vgl. S. 166. Derartige mythische Meerungeheuer waren
im Tempel zu Jerusalem bildlich aufgestellt, wie Ezechiel ver-
rit, s. zu Ez 8, 1 ff. Daf} gerade in 2 Mos 20 die ,,wissenschaft-
liche** Vorstellung durchscheint, erklirt sich durch die Polemik.

Vgl auch Ps 135, 6: ,, Alcs, was ihm belicbt, hat Fahve
getan, im Himmel und auf Erden, im Meer und in ‘allen
Tekomot."

Verblafite Vorstellungen vom Weltbild finden wir auch

Ps 148.
v. 1, ,riihmet vom Himmel her'

V. 7, yrithmet von der Evde her'.
Die ,,Himmel* sind niher erklirt als méromim; dort sind es die
Sterne, die wie Jes 24, 21ff. (s. S. 179) zur Heerschar Jahves
geworden sind (die Priesterschrift wiirde sie ganz ausgetilgt
haben). V. 4 redet dann noch besonders von den Gewissern
des Himmels, denen ein pn (Grenze) gegeben ist, den sie nicht
iiberschreiten diirfen, s. S. 136, Anm. 4.

Zur Erde, d. h. zum irdischen Bereich im Gegensatz zum
himmlischen gehéren das Meer v. 7 mit den tanninim und allen
tehomoét (tidmat! oder ist behemot zu lesen?), alle mythischen
Seeungeheuer, dann alle irdischen Kreaturen und Bewohner.

Das ,,Meer* im mythologischen Sinne ist im Babylonischen
apsfi als Sitz der ,,Weisheit. Ea, der im aps wohnt, ist bél
nimeki ,,Herr der Weisheit* (s. oben S. g6). Ps 36, 6 sind die
Satzungen Gottes mit der ,,grofien tehom‘ verglichen. Und in
den Proverbien ist die Weisheit in der tehom sitzend gedacht®.
Also auch hier biblische Spuren des altorientalischen Weltbildes.

Wenn die Erde Ps 24, 2 ,,aufs Meer (=v2") gegriindet und
auf Fluten (mi=m3y)** aufgestellt ist, so entspricht das auch dem
babylonischen Weltbild (s. oben S. 130). Urspriinglich war alles
Meer; die Erde ist darauf aufgebaut; darum ist der Ozean
nicht nur rings um die Erde, sondern auch unter der Erde.
So offnen sich 1 Mos 7, 11 bei der Flut die Quecllen der grofien
tehom (s. Kap. X) und 1 Mos 49, 25 kommt Segensfiille aus der
tehom, ,die darunter lagert”‘, wie vom Himmel droben.

1) S. 173. Zur ,Erlosung®, die aus dem ,Meere* durch Marduk ge-
bracht wird, vgl. S. 97 Anm. 5.
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Was sind die Fenster des Himmels (ma=R), 1 Mos 7, 11; 2Kg 7, 2:
Jes 24, 18; Mal 3, 10’ Ist es nur poetische Vorstellung von Himmels-
schleusen beim Regen? Oder hiangt die Vorstellung mit dem Weltbild
und seincn noch immer ritselhaften ,,oberen Wassern" zusammen, dic
durch den hok (Riegel) abgeschlossen werden, s. oben S. 136
. Wie im Babylonischen finden wir auch in der biblischen
Weltvorstellung neben der Dreiteilung: Himmel, Erde und
Wasser eine volkstiimliche Teilung, die iiber der Erde den
Himmel, unter der Erde die Unterwelt sieht. Der Himmel ist
Gottes Wohnung, die Erde der Menschen, die Unterwelt der
Toten Wohnplatz.

Der Himmel ist Himmel Jahves; die Erde hat er den Menschen
gegeben; dic in die Stille hinabgefahren sind, rihmen Jahve nicht
(Ps 115, 16 f.).

Erbitte dir ein Zeichen, tief unten aus der Unterwelt oder hoch

oben aus den Hohen (Jes 7, 11).

Himmlisch ist secine Weisheit, tiefer als die Unterwelt (Hi 11, 8.
Daf} der Himmel ein kugelférmiges Gewolbe ist, mufite
man an der Drehung der Milchstrale sehen. Fiir die griechische
Zeit ist es in der biblischen Literatur bezeugt durch Koh 1, 5:
wDic Somne geht auf und gcht unter und cilt an ihren Ort,
an dem sic aufgeht” Die Griechen reden von Antipoden
(Macrobius I, 21, s. S. 116, auch Aristarch bereits, 3. Jahrh. v. Chr.},

wissen also, dafl die Erde einc Kugel ist.

Von den Spuren eines ,,wissenschaftlichen Weltbildes ist
ganz zu trennen die poetische Weltschilderung, dic sich besonders
in den Psalmen findet und die die Welt als ein kunstvolles
Haus vor Augen malt, bei dem die Erde das untcre Stockwerk
und der Himmel das obere Stockwerk ist, wo Gott mit den
hoheren Wesen wohnt und die Vorrite aufspeichert, wéhrend
das Meer (oimn bez. y=% “cmx!, entspr. bab. apst) die Quellen
speist. So Ps 36. Auch der Verfasser von Ps 104 mag nichts
mit kosmologischen Schilderungen zu tun haben. Er schildert,
wie Gottes Herrlichkeit die ganze Natur durchwaltet, und schafft
sich eigne Bilder. Aber in einzelnen Ausdriicken (rakia‘, Levia-
than) verrit er, dafl ihm die Mythologie bekannt ist.

B. Duhm hat im Psalmenkommentar (zu Ps 36 und 104) das biblische
Weltbild grade nach den poctischen Schilderungen aufgebaut, die mit
cinem System nichts zu tun haben. Daneben unterschitzt cr dic kos-
mologischen Kenntnisse der Isracliten. ,Obwohl dic Juden dber
die ganze Welt verstreut waren, kannten sic gleichwohl die wirkliche

1) Das Wort wire dann etymologisch von 4pés ,alle sein‘ zu trennen.
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Welt (gemeint ist das Weltbild) viel weniger als die Griechen, weil sie
von wissenschaftlicher Sammlung und Bearbeitung des zerstreuten Wissens
keine Ahnung hatten” (S. XXVI). Das diirfte man keinesfalls aus der
Bibel allein schlieBen. Die gelehrten Juden von Babylon werden
das Wissen ihrer Zeit ebensogut beherrscht haben wie die
ibrigen orientalischen Gelehtten ihrer Zeit, wie die Juden
des Hellenismus das ihrer Zeit und die mittelalterlichen das
islamische. Duhms Erklirung des Weltbildes liegen offenbar auch
sonst die Vorstellungen der Griechen zugrunde. — Auch in dem Buche
von Schiaparelli, Die Astronomie im Alten Testament, sind leider die
auf ,Wissenschaft beruhenden Vorstellungen von den poetischen Bildern
nicht getrennt.

Der Kampf Jahve’s mit dem Drachen.

In einigen poetischen Stiicken des Alten Testaments, in
denen Jahve's Kampf und Sieg iiber drachengestaltige Wesen
oder wider das personifizierte Urmeer Tehom geschildert wird,
spiegelt sich orientalische Mythologie wieder!. H. Gunkel hat
in seinem Buche: ,Schopfung und Chaos' dieses Problem
eingehend behandelt. Aber nur ein Teil der von Gunkel be-
handelten Stellen trigt in der Form wirklich mythologischen
Charakter. Zimmern hat mit Gunkel angesichts der Stellen, die
direkt hinter dem Kampfe von der Schopfung der Welt durch
Jahve sprechen, den Schlufl gezogen, dafl hier deutliche Spuren
einer ilteren Rezension der Schopfungserzihlung sich zeigen,
die dem im Epos ,Enuma eli§" vorliegenden babylonischen
Mythus niher stinden, als 1 Mos 1 in seiner jetzigen Gestalt,
und daf der in Israel urspriinglich bekannt gewesene Kampf
des Schopfergottes in 1 Mos 1 absichtlich unterdriickt worden
sei und in der Nennung der Tehom als Urwasser noch eine
dunkle Spur zuriickgelassen habe. Dafl der Jahve-Tehom-
Drachenkampf und der Marduk - Tidmat - Kampf ein und dem-
selben Vorstellungskreise angehoren, unterliegt keinem Zweifel.
Aber wic wir der literarischen Entlehnung widersprechen und
behaupten, dafl’es sich vielmehr um eine gemeinsame mythologi-
sierte Weltanschauung handele, so lehnen wir auch die Ansicht
ab, die in den alttestamentlichen Anklingen ein Residuum alt-
israelitischer Religion im Gegensatz zu gelduterten religiosen
Vorstellungen der spiteren Zeit sieht. Es handelt sich an den
betreffenden Stellen bei Hiob, Jesaias, in den Psalmen um
Bilderrede in gehobener Sprache, die ihre Ziige und Farben
der auch in Kanaan bekannten altoricntalischen Mythologie ent-

) Vgl. BNT 36 ff.
Jeremias, A. Test. 2. Aufl. 12
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nimmt, genau so, wie es die gehobene christliche Rede tut,
insbesondere die Kanzelrede, nur dal uns aufler dem Gebiete
der orientalischen Mythologie noch die germanische reiche An-
regung bietet!. Wenn der Israelit den Kampf Jahves wider
bése Michte schildern will, so kleidet er das in die Bilder vom
Kampfe mit Rahab oder Leviathan, den Ungeheuern der orien-
talischen Mythologie, ebenso wie er bei Schilderung der Todes-
schrecken an den altorientalischen Totenflul (,,Bdcke Belials
schreckten mich'* Ps 18, 5) denkt?. Wenn der Verfasser der
Priesterschrift derartige poetische Anspielungen vermeidet, so
liegt das an seiner besonders strengen Richtung, die auch den
Schein mythologischer, heidnischer Vorstellungen vermeiden will3,
Die wichtigsten Stellen, die hier in Betracht kommen, sind

die folgenden:
Hi 26, 12f.: In seiner Kraft scklug er das Meer,

und in seiner Klugheit zerschmsf er Rakab (maseul.),

durch seinen Wind . .. .. der Himmel,

seine Hand durchbokrt die nahas (€dlange) bariak®.
Vgl. die ,,Helfer Rahabs, die sich unter Jakve krammten Hi 9, 13 mit den
v Beltern der Tidmat‘* S.133. Hi 8, 8 stehen die ,,Tagverfucher* (Zauberer-
sekte?), also die Widersacher des Lichtes, bez. Lichtgottes, (wozn man beachte,
daf Enuma elig I, 109 die Marduk feindlichen G8ttor den Tag verfluchen® und
an TiAmats Seite treten) im Bunde mit Leviathan und Rahabd.
Ps 89, 11ff.: Du hast zerschmettert . . .. Rahab (v. 10 vgl. Hi 9, 13 pavallel
) »Meer*)
mit starkem Arm deine Feinde zerstreut;
dein ist der Himmel, dein die Erde,
tebel (Grde im Gegenfag 3u rakia') wmd was sic fillt, hast du
gegriindet.
Jes 51, of.: Auf auf, wappne dich mit Kraft, Fahves Arm!
Auf wic in den Tagen der Vorzeit, den Geschlechtern der Urzedt!

') Man vergleiche Luthers Schmalkaldische Artikel mit ihrem Kampf
wider den Drachenschwanz in Rom, die Bilder im Heliand, im Titurel.
Manche Gesangbuchlieder sind voll von mythologischen Anspielungen,
z. B. die alten Osterlieder, die Christi Sieg besingen.

) Auf alte Elemente der israelitischen Religion hieraus zu schlieien,
wire ebenso verkehrt, wie wenn man Schillers Zeit fiir die griechische
Religion reklamieren wollte, weil er in der Glocke die teure Gattin vom
schwarzen Fiirsten der Schatten wegfiihren 14t

%) Vgl. S. 160. Ein anderes Beispiel: Der Elohist redet oft von den
Engeln. Der Jahvist sctzt dafiir Jahve (1 Mos 28). Er mag wissen, daf
von ciner einwandfreien Engelvorstellung bis zur heidnischen, wie sie
sich in der Tat im spitcren Judentum ausgebildet hat, kein weiter Schritt
ist. So vermeidet ecr die Engel ganz.

¢) Es liegt dic Vorstellung vom Sternbilde des gekrimmten Drachen
am Nordhimmel und vorher der Schlange am Siidhimmel zugrunde.

*) Ubersetzung allerdings unsicher.
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Bist du's nicht, der Rahab zerschmetterte,
den tannin' ...... r?

Ps 74, 13f.: Du hast gespalten macktvoll das Meer;
hast zerbrochen die Haupter der tanninim im Wasser;
du hast zerschlagen die Hdaupter Leviathans® .. . ...

Es folgt der Lobpreis des Schopfers, der Mond und Sonne, Tages- und
Jahreszeiten geschaffen hat.

Jes 27, 1: An diesem Tage wird Fahve zu seinem Sichelschwerte* greifen
gegen den Lev'jatan, den nahas barial und gegem Lev'jatan,
den gekriimmten nahas, und den tannin im Meere® wird er toten.

Fiir die formelle Verwandtschaft der babylonischen und
biblischen Vorstellungen vom Kampf und Sieg Marduks bez.
Jahve's kommt aber vor allem eine bisher nicht geniigend be-
achtete Stelle in Betracht, die den Kampf Jahve’s wider eine
feindliche Weltordnung in den gleichen Formen schildert,
wie man sich den Kampf Marduks gegen Tidmat und die
Gotter einer feindlichen Welt vorzustellen hat®: Jes 24, 21ff.
Jahve besiegt hier die heidnischen Konige und die ,,Heere der
Hoéhe', das sind die Sterne samt Mond und Sonne (vgl. v. 23,
also die den alten Orient beherrschende Gétterwelt). Das Ende
wird sein, daf} Jahve ihre Herrschaft stiirzt, sie einsperrt, wie
Ea den Mummu und Marduk die Helfer Tiamats, um dann von
Zion dem Weltmittelpunkte aus die Koénigsherrschaft iiber
die Welt anzutreten’.

") Zu tanninu Erde, eig. Drache s. S. 136, Anm. 7.

?) Man hat, wie z. B. die Fortsetzung dieser Stelle zeigt, bei der
Schilderung gelegentlich insbesondere an den Sieg iiber Agypten in der
Urzeit und an die Durchschreitung des roten Meeres gedacht, s. zu 2 Mos
14, 23ff. und vgl. S. 180. Aber daraus folgt nicht, dafl spezicll an &gyp-
tische mythologische Elemente (Rahab kann als Emblem des Krokodils
gelten) zu denken ist, s. S. 180.

%) Hrozny denkt an einen Zusammenhang mit dem labbu-Drachen-
ungeheuer der babylonischen Mythologie S. 138f., s. MVAG 1903, S. 264ff.
Zu Leviathan als mehrkopfige Schlange vgl. S. 138, Anm. 4.

¢) Marduks Waffe, s. Winckler F. III, 220f. Vgl. oben S. 1o1. Sichel-
schwert ist Mondmotiv, s. Abb. 15.

®) Zu tannin s. oben zu Jes 51, gf. und S. 136, Anm. 7. Kautzsch:
.Das Krokodil im Nil“, s. die Anm. 2.

*) Bousset, Judische Apokalyptik, hilt die Stelle fiir persisch be-
cinfluit. Aber (abgesehen von der Gemeinsamkeit der Lehre) — sie ist
ganz besonders ,,echt*.

7) V. 23b ist ein nachtriiglich hinzugefiigtes Liederzitat; die vorher-
gehenden Sitze reden mit alten Worten und Begriffen.

12*
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Hinter der Mythologic vom Kampfe Marduks mit dem
Drachen steht die Lehre von der Erwartung eines Erretters,
der das neue Weltzeitalter bringt. Auf babylonischem Gebiete
fanden wir Spuren dieser Lehre, s. S. 97 ff., vgl. S. 170. Beson-
ders deutlich ausgepridgt trat uns die L.chre auf persischem
Gebiete entgegen S. 149 f.

Auch die biblische Erlosererwartung bedient sich des Bildes
vom Drachenkampf. Zunichst ist das bei der Errettung aus
Agypten zu beobachten. Agypten ist die finstere Macht, die
besiegt werden mufite, ehe die Ara Israels anbrach. Darum
werden uns Drachenkampf-Motive beim Auszug aus Agypten
begegnen. In den prophetischen Bildern erscheint Agypten oft
als das Ungcheuer der Urzeit!, Tobias 8, 3 wird der bose Geist
nach Agypten (= Unterwelt) verbannt und dort gebunden.

Mit der Weltzeitalterlehre verbunden erscheint der Kampf
Da 7, 9ff. Inder Ratsversammlung tritt der ,,Sohn des Menschen**
auf, der in den Wolken des Himmels erscheint? Er hat das
Tier getétet, das hochfahrende Worte redet3. Zum l.ohne wird
ihm Macht, Ehre und Herrschaft verlichen*.

Die Endzeit entspricht auch hier der Urzeit. Der Drachen-
kampf beginnt nach der Vertreibung aus dem Paradiese. 1 Mos
3, 15 wird der Kampf angckiindigt, s. z. St. Es ist ein fort-
gesetzter Kampf, der in der Endzeit vollendet wird.

SchluBwort zur ,,Schdpfung*:.

Die vorstchenden Ausfiihrungen diirften zur Gentige zeigen,
dafl die Schépfungsberichte von 1 Mos nach der Form ihrer
Erzihlung und nach dem ihnen zugrunde liegenden Weltbilde
demselben Boden entsprossen sind, wie die iibrigen altorien-
talischen Kosmogonien.

') Ps 87, 4; 89, 11. Jes 30,7; 51,9, s. S. 179.

?) Dieses Motiv der Gerichtserscheinung findet sich bekanntlich in
der neutestamentlichen Apokalyptik Mt 26, 64; Apk 1,7. Vielleicht ist
Wettererscheinung gemeint. Auf die Vermutung fithrt der Vergleich mit
dem Kampf wider den Labbu, s. S. 139 (Riickscite des Textes), wo dcr
Sieger unter Wettererscheinungen mit dem Lebenssiegel vor dem Gesicht
erscheint.

3) Vgl. S. 135 Tidmats Auftreten.

*) Niheres zu Da 7. Der jetzige Text hat das Bild verwischt. Es
ist dic gleiche Szene wie Apk 4f., wo das dorvior als Sieger auftritt und
das Schicksalsbuch empfingt, s. BNT 13f. Vgl. dort auch S. g4f., wo
Mt 4 aus dicsem Zusammenhange heraus erliutert wird.
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Die herrschende Annahme einer literarischen Abhingig-
keit der biblischen Weltschopfungsstoffe von babylonischen
Texten ist hinfillig oder kommt angesichts der die ganze Welt
iiberspannenden Lehre von Weltentstehung und Weltentwickelung
gar nicht oder wenigstens (wie bei der Sintflut) erst in zweiter
oder dritter Linie in Betracht!. Wenn ein Israelit iiber Welt-
entstehung redete, so bewegte er sich unwillkiirlich in dem
Ideenkreise des altorientalischen Weltbildes. Und wenn er auch
neue religitse Ideen mitzuteilen hatte, so stand doch die Form
seiner Erzihlungen, die Bildersprache, deren er sich bediente
und nur bedienen konnte, unter dem Einflusse der ihn um-
gebenden Welt.

Die Erhabenheit der biblischen Erzihlung in 1 Mos I und 2
iber jede heidnische, und insbesondere iiber die babylonische
Kosmogonie und ihr religioser Wert liegt m. E. in den folgenden
Punkten?:

I. In der Sicherheit, mit der hier Gott gesagt wird. Alle
heidnischen Schépfungserzihlungen berichten zugleich von der
Entstehung der Gotter: die Kosmogonien sind verbunden mit
Theogonien. Der Gott, der in 1 Mos 1 Himmel und Erde ge-
macht, hat nichts mit der Schopfung gemein; er steht erhaben
seinem Werke gegeniiber.

2. Die bei der Schépfung wirkenden Michte und die ein-
zelnen Teile der sichtbaren Schépfung erscheinen in den iibrigen
orientalischen Kosmogonien als Gotter und Ungeheuer. Die

') H. Gunkel sagt ibrigens unter vorsichtiger Zuriickhaltung (s. Ge-
nesis ! 109f.), die in 1 Mos 1 vorliegende hebriische Tradition oder viel-
mehr die vorauszusetzende Urrezension miisse vor allem deshalb von dem
babylonischen Mythus (gemeint ist immer nur der in Enuma ¢li§ vor-
liegende Mythus, der S. 129ff. behandelte babylonische Bericht ist fast gar
nicht beachtet worden, obwohl er 1 Mos 1 ndher steht wie das Epos)
abhdngig sein, weil die beiden Traditionen die Zerteilung des Urwassers
gemeinsam haben, und weil diese Tradition nur in einem Lande denkbar
sei, wo im Winter, in der finsteren Jahreszeit, iiberall Wasser herrscht,
im Frihling aber, wo das ncue Licht entsteht, die Wasser nach oben
und unten geteilt werden. Man werde also auf ein Land schlieflen
miissen, wo der Winterregen und grofie Uberschwemmungen das Klima
bestimmen: ein solches Land sei nicht Kanaan, aber Babylonien. Aber
die Spaltung der Tidmat, die dem zugrunde liegenden kosmischen Mythus
entspricht, ist aus dem Weltbild zu erkliren, nicht aus klimatischen
Verhiltnissen. Denselben Einwand erhebt, wie ich nachtriglich sche,
Nikel, Genesis und Keilschriftforschung, S. 75, mit dessen Weltbild selbst
ich sonst nicht allenthalben einverstanden sein kann.

?) S. mein ,,Kampf um Babel und Bibel* * S. 17.
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Lehre, die die Naturerscheinungen als Wirkungen der einen
gottlichen Macht kennt, ist tiberall mythologisiert. Beim bibli-
schen Erzihler sind nur Spuren iibrig geblieben, die zur Poesie
der Sprache gehoren (,,tohu und bohu®, ,,der Geist Gottes
briitet). Er kennt das Weltbild seiner Zeit und die Lehre von
der Weltentstehung. Aber diese ,,Wissenschaft ist ihm nicht
Selbstzweck, sondern sie dient ihm als Gefaf} einer einzigartigen
religiésen Gedankenwelt. Von mythologischen Personifizierungen
ist in 1 Mos 1 keine Spur zu finden.

3. Die Tendenz der biblischen Erzihlung von der Schép-
fung ist Anbetung und Dankbarkeit gegen den allmichtigen
Schopfer und Erhalter der Welt. Man vergleiche den lyrischen
Widerhall von 1 Mos 1 in Ps 104. Die heidnischen Kosmogonien
sind nicht religiésen Zwecken dienstbar. Das Epos Enuma elis
hat z. B. einen politischen Zweck: es will beweisen, daf} Babylon
die Weltherrschaft gebiihrt; der Stadtgott Marduk hat die Welt
erschaffen.

Die siebentigige Woche und der Sabbat.

I Mos 2, 3: ,,Und es scgnete Gott den sicbenten Tag und
heiligte thn.*

Die siebentigige Woche und zwar eine durch das
ganze Sonnenjahr hindurchrollende Woche von sieben Tagen bildet
die Einheit des israelitischen Kalenders. Die Einrichtung dieser
fortrollenden Woche (3abia vgl. 1 Mos 29, 27; Ri 14, 17)! be-
deutet eine grofie Geistestat. Woher es die Israeliten haben, ist
nicht nachweisbar. Erfunden haben sie das nicht; wir haben
keine Spuren davon, daf} sich die in kulturellen Dingen durch-
aus abhingigen Israeliten mit dergleichen beschiftigt haben. In
Babylonien ist in dem bisher zuginglichen Material nur eine
fortrollende Fiinferwoche (hamustu) nachweisbar 2. Die Siebener-
woche kennen die uns bekannten Hemerologien nur innerhalb
der cinzelnen Monate. Spuren ciner fortrollenden siebentégigen
Woche zeigt die Bedeutung des 19. Tages, der als 7 < 7 =
49. Tag, vom Beginn des vorhergehenden Monats an gezihlt,

') Spuren einer daneben gebriduchlichen zehntigigen Woche liegen
vielleicht vor 2 Mos 12, 3: der Monat wiirde dann in drei Zehner geteilt
sein; 3 Mos 16, 29; 23, 27; 25, 9: der zehnte Tag des Monats der Askese
und Ruhe geweiht, ein Versdohnungstag; vgl. auch die Redensart ,.einen
Tag oder zchn“ 1 Mos 24, 55. Sic entspricht der Einteilung des Kreis-
laufs in 36 Dckane: 10 < 36 = 360, der gesamte Kreislauf, s. S. 11,

?) S.58f.
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ausgezeichnet wird, und die oben S. 28 besprochene Hervor-
hebung der Zahl 50 (50 < 7 = 350, d. i. Mondjahr) zur Bezeich-
nung des gesamten Jahres- bez. Weltenzyklus: Marduk erhiit
die Zahl 5o als Ehrenname, Ninib-Ningirsu, der den Nordpunkt,
die meta des Sonnenlaufs beherrscht, wohnt im , Tempel 50“.

Eine besondere Frage ist die, ob die babylonischen ,,Sieben-
tage* mit den Mondphasen zusammenhingen oder nicht. Was
S. 41 von den in Israel geltenden Kalendern gesagt wurde, gilt
fir das gesamte altorientalische Kulturgebiet. Die Siebener-
woche! hat mit dem Mondlauf zunichst nichts zu tun; hin-
gegen ist keine Zeit denkbar, in der man dabei nicht an die
sieben Planeten gedacht haben sollte. Was die Nabatderschrift
Dimesqi c. 10 sagt (Chwolsohn, Ssabier II, 400), gilt von dem
gesamten alten Orient: ,,Die sieben Planeten regieren die Welt 2.

Fiir den Orient ist es selbstverstindlich, daf} die Sieben-
zahl der Wochentage religiose Bedeutung hat. Warum hat die
Woche 7 Tage? Die Israeliten antworten: Weil die Welt in
einer Siébenerwoche geschaffen wurde. Das ist ein echt orien-
talischer Gedanke in spezifisch israelitischer Ausprigung. Alle
Einrichtungen der Welt richten sich nach himmlischen Vor-
gingen. Aber diese religiose Begriindung schlie3t nicht aus,
daf} der Siebenzahl urspriinglich andre Beobachtungen zugrunde
liegen.

1) Vgl. S. 41. Die Herrschaft der Siebener- oder der Fiinferwoche oder
irgendeiner anderen Wocheneinheit beruht auf historisch-politischen Zu-
falligkeiten. Die Kalender gehoren im Orient zur Staatsverfassung. Unter
bestimmten Verhiltnissen hat sich diese oder jene Woche besondere
Geltung verschafft. Die europdischen Volker haben die Siebenerwoche
von den Romern geerbt; nach Rom ist sie vom Orient gekommen.
»Heilig® und demnach geeignet fiir den Kalender kann jede Zahl sein,
soweit sie der Berechnung der Sternenbahnen entnommen wurde. Es
war Sache der Kalenderwissenschaft, zu zeigen, wie jede Zahl in das
Weltensystem sich figte.

%) Vgl. S. 14. 39f. 59. Kugler freilich, der auf dem Gebiete der Keil-
schrift-Astronomie als besondere Autoritdt zu gelten hat, verbindet die
Siebenerwoche mit dem Mond seit dltester Zeit und verlegt die Ent-
stehung der babylonischen Siebentage in eine Zeit, in der man die Phasen
des Mondes astronomisch noch nicht zu bestimmen verstand. ,Da der
14. Tag in der Regel der Vollmondstag war, so war cs natirlich, das
erste und letzte Viertel auf den 7. bez. 21. Tag anzusetzen. Dazu kommt,
dafl man den Vollmondstag in den spiteren astronomischen Inschriften
einfach den ,,14. Tag" nennt, wiewohl man wufite, dafl er auch auf den
13. oder 15. fallen konnte" (briefliche Mitteilung an den Verfasser).
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Dafl die 7 in der Bibel im besonderen Sinne als heilige
Zahl erscheint, ist bekannt!. Eine Bezichung auf die 7-Zahl
der Planeten wird uns in vielen Fillen begegnen: beim Kult-
gerit des ’ohel mo‘ed, bei den 7 Gottesboten Ez 9, 2, von
denen der 7. mit dem Schreibgriffel die Ziige des Nebo-Merkur
tragt, den 7 Augen und 7 Lampen Sach 3, 9; 4, 2, vgl. Apk 2,1,
den 7 Siulen der Weisheit Spr g, 1. Vielleicht gehort hierher
auch, wie schon mehrfach vermutet, der Ursprung des Wortes
schworen; nisba® von $eba' ,sieben‘‘ 2.

Der Sabbat als der siebente Tag. ,,Gott scgnete den
7. Tag und heiligte ihn.'* Vgl Jes 58, 13: am Sabbat, dem
heiligen Tage, dem Tage Jahve’s, dem Tage der Wonne, darf
man keine Geschifte verrichten. Fr. Delitzsch, Babel und Bibel I,
S. 29 sagt, dal wir ,die in der Sabbat- bez. Sonntagsruhe be-
schlossene Segensfiille im letzten Grunde dem alten Kulturvolk
vom Euphrat und Tigris verdanken'. Das ist cum grano salis
verstanden richtig. Daf8 naturgemifl orientalische Zusammen-
hinge vorhanden sein miissen, kann nach den obigen Aus-
fiithrungen nicht bezweifelt werden.

Die Babylonier kannten nach den bisher bekannt gewordenen
Hemerologien einen 7. Tag zunichst als ,bosen Tag", an dem
man mancherlei unterlassen soll, weil es Ungliick bringt. Sie
kannten auch einen Tag, den sie $abattum nannten und als
am nuh libbi, ,,Tag der Beruhigung des Herzens'‘ (der Gotter)
erklirten. Aber es liflt sich nicht nachweisen, dafl dieser
sabattum ein siebenter, geschweige dafl er Ruhetag im Sinne
von Jes 58, 13 war.

IV R 32 handelt von dem 7. Tage bei den Babyloniern. Die Be-
stimmungen gelten durchaus nicht nur fiir den Konig. Beim 7. Tage heifit
es, und beim 14. 21. 28. und bcim 19 (das ist der 7 < 7. Tag von dem
Beginn des vorhergehenden Monats an gerechnet) wiederholen sich die
Bestimmungen (mit Ausnahme des eckig Eingeklammerten) *:

VIL. Tag. [nubattum. Marduk und Sarpanitum (geweiht)]. Giin-
stiger Tag.

) Das heifit: die biblischc Anschauung legt dem Rechnungssystem
die Sicbentcilung zugrunde. Daf} es die Siebenteilung und nicht irgend-
eine andere (3, 5, 10) ist, beruht auf der ,,wissenschaftlichen* Anschauung,
welche der biblischen Gescetzgebung (Moses?!) zugrunde liegt.

*) Abraham schwort 1 Mos 21, 28ff. bei Beerseba, d. i. Siebenbrunnen
(Plejaden? s. S. 60) und opfert dabei 7 Limmer; Herodot 3, 8 erzihlt, dal
die Araber ihre Biindnisse durch 7 mit Blut bestrichene Steine weihten
unter Anrufung der beiden obersten Planetengottheiten (Dionysos und
Urania, sagt Herodot, d.i. Sonne und Mond).

*) Zum Folgenden vgl. jetzt auch Delitzsch, Babel und Bibel I, S. 61 ff.
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Boser Tag. Der Hirte (Konig oder Oberpriester?) der grofien
Volker —

Fleisch, das auf Kohle gekocht ist, Speise, die mit Feuer (in Be-
rihrung gekommen ist), soll er nicht essen,

seinen Leibrock soll er nicht wechseln, scine Gewinder soll er
nicht anziehen,

Libation soll er nicht ausgieflen, der Konig soll den Wagen nicht
besteigen!

er soll nicht ......... ! soll keine Entscheidung fillen, am Orte
der Heimlichkeit

soll der Magier nicht orakeln,

der Arzt soll seine Hand nicht an den Kranken legen,

eine Angelegenheit zu verrichten ist (der Tag) nicht geeignet.

{Bei Nacht (Morgenanbruch) soll der Konig sein Opfer bringen,

Libation ausgieflen — und seine Hindeerhebung wird vor der
Gottheit angenehm sein].

Daf} dieser siebente Tag auch ein Ruhetag war, folgt hier-
aus nicht. Wenn Delitzsch aus dem Umstand, dafl $abatu sy-
nonym von gamdru vollenden ist, auf , Ruhetag* schliefit, so ist
das wohl nicht zutreffend?. Grade der Begriff gamaru stimmt
zum Verséhnungstag; denn gamaru ist in den Kontrakten ein
Terminus fiir Abtragung einer Schuld3. Aber gewif§ liegen Vor-
stellungen zugrunde, welche sich mit den in der biblischen
Religion durchgefithrten berithren. Und auch ohne inschrift-
lichen Beweis scheint mir der formale Zusammenhang zwischen
der israelitischen Annahme eines Ruhetags und cinem baby-
lonischen Ruhetag sehr wahrscheinlich, und zwar wegen der
Entwicklung, die die Anschauung vom Sabbat in der spit-
jidischen Zeit unter offenbarem Einflufl Babyloniens genommen
hat*: man darf dies und jenes nicht tun, weil es Ungliick bringt.

1) 3al-tis (Variante K 3597 in Bezolds Katalog $al-ti-i%) i-tam-me
nicht sicher zu tGbersetzen.

?) Vielleicht darf man den Namen nubattum, den der 7. Tag (freilich
cbenso der 3. und 16.) auch fihrt, als Beweis fiir ,,Ruhctag® ins Feld
fihren. K 618, 26 (BA I, 225) bedeuten dmé nu-bat-tc doch wohl ,,Ruhe-
tage. Sonst heifit nubattum ,Station*. Die Wandrer im Gilgames-Epos
1Tafel XI, 318f., vgl. Tafel V, KB VI, 162, 252) kochen nach je zwanzig
Wegeinheiten ab (iksupu kusapa) und nach je drecilig Wegeinheiten
machen sie nubattu (,,Station”; ich erklirte bereits so 1891 in lzdubar
Nimrod; Jensen KB VI, 253: ,, Totenklage*!). Wenn nubattu Rast am Abend
bedeutet, so stimmt das ungefihr zur Praxis der Wiistenreisen: %3 bis
zur Mittagsstation, s am Nachmittag bis zum Nachtlager. Da kaspu
Doppelstunde ist, handelt es sich freilich um Riesenmirsche, die aber im
Mythus nicht verwunderlich sind.

3) S. Kugler, S. J., Babylon und Christentum S. 16.

) Man vergleiche nurdie jiidischen Geboteund Verbote mitden Kultus-
vorschriften etwa der Surpu-Tafeln, wie sie Kap. VI wiedergegeben sind.
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Vernunft ist Unsinn, Wohltat Plage geworden!. Grade wenn
der altisraelitische Sabbat als Ruhetag und Segenstag von einem
altorientalischen Ruhe- und Ungliickstag ausgegangen ist, so
liegt darin eines der vielen schonen Zeugnisse fiir die refor-
mierende Kraft der Jahve-Religion.

Die heidnisch-orientalische Vorstellung vom siebenten Tag
als Ungliickstag, die nur im Spitjudentum nachweisbar ist, aber
sicher in Gestalt des Aberglaubens im alten Israel auch ihr
Dasein fristete?, hingt zweifellos mit dem Ungliicksplaneten
Saturn zusammen. Das bezeugt Tacitus, histor. 5, 4 fiir die
erste nachchristliche Zeit, vielleicht auch die talmudische Be-
zeichnung des Saturn als Sabbatsstern3. Wer aber im alten
Orient vom Saturn sprach, der dachte an Ungliick, wie wir bei
der Sonne an Licht und Wirme denken. In diesem Sinne hat
die Uberlieferung der Juden, die Beer im ,,I.eben Mosis* (hand-
schriftlicher Nachlaf}) registriert, auch ihre Beweiskraft: Moses
habe seinen Landsleuten beim Pharao in Agypten einen Ruhe-
tag ausgemacht. ,Und welchen Tag wiirdest du hierzu am
geeignetsten halten?*, fragte der Konig. ,.Den dem Planeten
Saturn geweihten siebenten; Arbeiten, an diesem Tage ver-
richtet, pflegen ohnehin nicht zu gedeihen!"

Der Frage nach dem Zusammenhang des israelitischen
Sabbat mit einem babylonischen Ruhetag ist neues Material zu-
gefiihrt worden durch eine von Th. Pinches aufgefundene Liste
von Tagesbezeichnungen, in der 3dpatti als 15. Tag bezeichnet
ist. Das ist der Vollmondstag, der Tag der Hauptstation des

') Niheres siehe in meinem Kampf um Babel und Bibel * S. 37f. Als
charakteristisches Beispiel sci noch angefiihrt: der Scheinverkauf von
Kaufliden mit simtlichen Waren wihrend der Passahzeit, wenn man an-
nehmen muf}, daf® sich Gesduertes unter den Waren befindet.

t) Es gibt bei solchen allgemeinen Kulturanschauungen
kecinen prinzipiellen Unterschied zwischen fritherem und
spiterem Judentum. Der Unterschied zwischen vor- und
nachexilischem Judentum mit Bezug auf kulturelle und
wissenschaftliche Anschauungen ist aufzugeben. Der ,Gegen-
sinn* von Glick und Unglick, Segen und Fluch war immer vorhanden.
Uns ist der Freitag der hochste Segenstag, und doch gilt er als Un-
gliickstag.

3) Der Planet kann allerdings seinen Namen =p3® vom Sabbat haben,
s. Schirer, Gesch. des jid. Volkes III, 430.

4) Pinches, Sapattu, the bab. sabbath, Proc. of the Soc. of Bibl. Arch.
1904, 51 ff., vgl. dazu Zimmern ZDMG 1904, 199ff.; 458 ff. Delitzschs An-
sicht, es sci Sapatti . Tag) der Monatsmitte* zu lesen, ist nicht haltbar.
Sabattu wird wiederholt mit dem Zeichen geschrieben, das pat zu lescn ist.
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Mondes bei seinem Kreislauf durch die Ekliptik (s. Abb. 15).
Man konnte nun annehmen, dafl man riickwirts und vorwirts
den 8. und 1. und den 22. Tag $apattu genannt hat, daf} also auf
diese Weise eine siebentigige Woche dem Mond auf den Leib
geschrieben worden ist!. Wir haben unsre Bedenken gegen den
Zusammenhang der siebentigigen Woche mit dem Mondlauf S. 41
und 183 ausgesprochen. Es wiirde ja auch nicht fiir eine durch-
rollende Woche stimmen, sondern nur fiir eine Einteilung, die
wie in den assyrischen Hemerologien mit jedem Monat neu an-
hebt. Wir bleiben also dabei, dafl der Sabbat nach seinem
astralen Ursprung ein Planetentag ist, der Tag des summus deus?.

Wihrend des Druckes erschien die Schrift H. Wincklers, ,Religions-
geschichtler und geschichtlicher Orient" (Leipzig, J. C. Hinrichs 1906), die
am Schlug S.55ff. den , Kalender* behandelt (s. auch oben S. 36 ff.). Winckler
ist ebenfalls der Ansicht, dafl die siebentigige Woche nicht mit dem
Mondlauf zusammenhingt, sondern mit der Verteilung des Zeitabschnittes
auf die sieben Planeten (S. 39). Der Sabbat aber ist zunichst der Voll-
mondstag, er entspricht der Kulmination des Mondlaufs, der einmal im
Monat seinen Herrschaftspunkt errcicht, der an den Himmel des summus
deus stofit. Andrerseits wird der Hohepunkt durch Ersteigen der sieben
Stufen des Planetenturmes ecrreicht, so daf also jeder siebente Tag
Sabbat ist. Die Natur des Sabbat als Saturnstag (s. unten Anm. 2) lifit
aber erkennen, daB die biblische Religion mit ihrem Sabbat von der
Mondlehre abriickte und sich der Sonnenlehre anschlof (Saturn-Nergal =
Sonne, s. S. 27)%. Der Sabbat als siebenter Tag vereinigt also beides —
der Name entspricht dem Mondlauf, die Verbindung mit Saturn beriick-
sichtigt die Sonnendeutung, ganz entsprechend dem Grundsatz, dafl fiir
den Kalender nicht Sonne oder Mond, sondern beides zugleich maf3-
gebend ist.

Zum Charakter des Tages als Ruhetag wird auf den Text der
Statue Gudea's B, 3, 15ff. hingewiesen. Beim Tempelfest Ninibs (dem in
seiner Mondeigenschaft der Nordpunkt, also Vollmondspunkt gebiihrt,
s. oben S. 27f., weshalb es sich um ein Vollmondsfest, also um einen
Sapattu handeln diirfte), heiflt es:

') Der avestische Kalender bezeichnet den 1. und 8. und 15. und
23. als dem Ormuzd heilig. Die 23 (so wenigstens nach Jackson im Hand-
buch der cranischen Philologie) ist mir ritselhaft. Man zihlt 12 Monate
zu 3o Tagen, 5 Schalttage, alle 120 Jahre cinen Schaltmonat. Die 3o Tage
werden in 14 4 16 zerlegt.

*) Sofern der Sabbat Saturnstag ist, wiirde Saturn als solcher gelten.
Das zeigt sich in der Tat in dem spanischen Judentum, das den Zu-
sammenhang mit den altorientalischen Mysterien am deutlichsten bewahrt
hat. Der Spiritus Saturni bescelt die Propheten, s. Neander, Entwurf
eines gnostischen Systems S. 266.

%) Sie mufl nicht agyptisch sein, wie Winckler annimmt, sondern
kann dem babylonischen Mardukzeitalter entsprechen, das Sonncenzeitalter
ist im Gegensatz zum vorbabylonischen Mondzcitalter, s. S. 65 ff.
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»Niemand wurde mit der Peitsche geschlagen, die Mutter ziichtigte
nicht ihr Kind, die Statthalter, die Aufseher, die Bearbeiter der Wolle
.....: es horte auf (das Werk) ihrer Hinde. In den Griben der Stadt
wurde .. ... kein Leichnam wurde begraben. Der kald spielte keine
Psalmen, stie keine Klagerufe aus, die Klagefrau lief keine Klagelieder
horen. Im Gebiete von Laga$ ging kein Mensch, der einen Rechts-
streit hatte, zur Stitte des Schwurs. Kein ..... drang in jemandes
Haus ein.*

Finftes Kapitel.
Das Paradies.

1 Mos 2, 8: ,,Und ¢s pflanzte Gott cinen Garten in Eden in
Kedem und setste dorthin den Menschen, den er gebildet hatte.'

In der Steppe wurde ein Gottesgarten angepflanzt!. Eden
ist das Land, in dem der Garten? lag. Erst spiter (z. B. Ez
28, 13) wurde Eden sclbst als der Gottesgarten gedeutet und
in dem Namen durch Volksetymologie das Wort ‘éden ,,Wonne*
gehort.

Der Erzihler denkt sich den Garten in Babylonien. Darauf
weisen die Fluinamen mit Bestimmtheit. ,,In kedem* ist Himmels-
richtung, im ,,Osten liegt Sinear- Babylonien. Aber nach der
wissenschaftlichen Lehre vom Weltbilde und von der Weltent-
wickelung, die den Urgeschichten zugrunde liegt (s.S. 74 und 160),
ist das Paradies ein kosmischer Ort und eden und kedem haben

') &dinu erscheint in einem der sog. Syllabare der Keilschriftliteratur
(S*) als Synonym von séru ,,Wiiste. Auch einen geographischen Begriff
»Eden scheint die Keilschriftliteratur in dem Namen Gu-edin-na zu be
zeugen. Wenn sich Hommels weittragende Hypothese, dafl Gu-edin-na
der alte Name fir Chaldier sei, nicht halten ldf3t, bleibt doch der Hin-
weis fir dic Frage, wo der biblische Erzihler sich das Paradies denkt,
wichtig. II'R 53, 4 wird Gu-edin-na zwischen Nippur und Erech genannt.
IV R 21*, No. 2, Rev. 19 ist die westlindische Gottin Gu-bar-ra (= Asrat)
die Herrin von Gu-edin-na (Il R 59, Rev. 43 Nin-gu-edin-na die Gemahlin
des Martu). In den Listen der Konige von Ur begegnet ein Flufl n&r-edin-na
und in den Inschriften von Telloh ¢in Fluf kis-edin-na (das gesamte
Material bei Hommel, Geogr. u. Gesch. 241 ff.).

) Das dem hebriischen Worte Gan ,.Garten entsprechende baby-
lonische Wort kommt im Plural ganniti in der Unterschrift einer ,,Garten-
tafel“ vor, die 62 Gartengewiichse (und 6 Gerdtnamen) aufzihlt und die
Unterschrift trigt: Girten des (babylonischen) Konigs Merodach-baladan,
s. Delitzsch, Handwérterbuch S. z02.
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im letzten Grunde kosmischen Sinn!. Im kosmischen Sinne
entspricht édinu, ,,die Steppe** des irdischen Weltalls, der Unter-
welt, aus der die Welten emporsteigen, bez. dem Ozean, in dem
die Unterwelt im engeren Sinne ein topos ist (s. S. 8)2. Kedem
ist vordere Seite, also bei der nach Siiden, dem Ort der Welt-
entstehung gerichteten Kibla (S. 29) die untere Welthilfte.
Wenn Adam in Eden wohnt und dort die Menschheit entsteht;
so entspricht das der babylonischen Lehre, nach der Adapa in
Eridu an der Miindung der Stréme (auch hier kosmisch gedacht)
geschaffen wird. Dafd der Erzdhler den kosmischen Sinn kennt 3,
zeigt 11, 2: ,,Und es geschak, als sic aufbrachen von kedem,
kamen sic in cinc Ebene im Lande Sinear', vielleicht auch 2, 8:
wEr pflanzte dem Garten in Eden von kedem her** und der
biblische Garten ist Wohnsitz Jahve's. Er entspricht ja dem
Gottesberg, dem Sitz der Gottheit. Darum ist er auch als
Bergheiligtum zu denken, wie bei Ezechiels Paradiesschilderungen
noch deutlich zu sehen ist. — 3, 8: |, Fakve wandelt in der Abend-
kiikle im Garten.'  Babylonische Vorstellungen von einem
Paradies, in dem die Gottheit wohnt und in dem Menschen
wohnen, die in niherem Umgang mit der Gottheit stehen,
werden uns spiter mehrfach begegnen, wo von den Lebens-
biumen und vom Lebenskraut die Rede ist.

Da jedes ,Land" ein Mikrokosmos ist (S. 48 ff.), so findet
sich das Paradies in zahllosen Wiederholungen. Eridu?® in Sid-
babylonien ist ein irdisches Abbild des Paradieses (s. S. 96. 198).
Ebenso Babylon. Sein alter Name TIN-TER (ki), d. h. ,,Woh-
nung des Lebens*, deutet darauf hin, wie auch die volksetymo-
logische Deutung des Namens als Bab-ilu ,,Pforte Gottes" (,,Hohe
Pforte!"). Der heilige Zedernberg und Zedernwald mit dem
»Wohnsitz der Gotter, dem Allerheiligsten der Irnini“, wo der

') Zum Folgenden vgl. Winckler F. III, 311 ff.

?) Das Paradies, in dem Gilgames, der babylonische Noah, seinen
Urahn findet, wird jenseits der Mindung der Strome nach Uberschreitung
des Totenflusses erreicht. Eden ist Wortspiel; ,,in Eden* stimmt nicht
einmal ganz zu Babylonien; das liegt jenseits der Steppc im Osten.

3) Die Zeit entspricht dem Raum; auch kedem ,Vorzcit®, verrit im
Hebriaischen die Kenntnis des kosmischen Sinnes, der in dem Begriff liegt.

¢) Die Erkldrung ,,6stlich” (Ges.-Buhl) oder ,,fern im Osten* (Gunkel)
ist gezwungen. Rein geographisch heiBit mikkedem ,,von Osten her* Jes
9, 11; das gibt hier keinen Sinn.

%) Bei Eridu flossen einst die Strome Euphrat und Tigris getrennt
ins Meer. Es handelt sich bei den kultischen Befehlen um einen erreich-
baren Ort.
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clamitische Heros Humbaba auf , wohlgepflegten Pfaden er-
habenen Trittes wandelt®, ist vielleicht nach der Meinung des
Epos Babylon, das einst unter eclamitischer Herrschaft stand .
Innerhalb des biblischen Gesichtskreises ist Damaskus ein mikro-
kosmisches Paradies mit seinen heiligen Fliissen (2 Kg s, 12),
ebenso Tyrus (Ez 28, 2ff); die Gegend von Sodom und
Gomorrha in altkanandischer Zeit (1 Mos 13, 10, wo ,gleich
Agyptenland* Glosse ist).

Der biblische Erzihler von 1 Mos 3 schildert das
Paradies einer ilteren Ara, die jenseits der israeli-
tischen Ara liegt. Fiir die altisraelitische Ara gilt Bethel als
Weltmittelpunkt, fiir die historische Zeit ist Zion-Morija der
Gottessitz, s. Ez 47, 7ff.

Eine Schilderung des kosmischen Paradieses in der untern
Welt, bez. im Ozean, haben wir im Gilgame$-Epos, wo der
Held einen Goéttergarten findet mit Edelsteine tragenden Wunder-
bdumen und dann jenseits der Totengewdsser den Aufenthalts-
ort des Ut-napistim, der mit seinem Weibe nach der Sintflut
»in die Versammlung der Gétter hineingetreten ist* und nun
»in der Ferne an der Miindung der Stréme* wohnt. Hier ist
der ,,Waschort, an dem der aussitzige (?) Held ,rein wie
Schnee'* wird, nachdem ihm die beiden Bewohner durch magische
Akte ,Leben' verschafft haben. Hier ist die Pflanze, die den
Greis wieder jung macht, zu finden (s. S. 198)2. Von weiteren
Bewohnern horen wir nichts. Aber man wird annehmen diirfen,
daf} der Babylonier sich dieses Elysium auch anderweit bevolkert
denkt. Von Enmeduranki heifdt es ebenso, er sei ,,in die Ge-
meinschaft der Gotter* berufen worden (S. 47).

Eine iberraschende Parallele bieten die pseudepigraphischen
Henoch-Sagen. Henoch kommt wie Gilgames$ iiber das erythriische
Meer ins Paradies. Henoch 65, 2 erzahlt, wie der Held bis zum Ende

1) S. mein Izdubar-Nimrod S. 23. Noch Alexander der Grofie soll
nach Arrian und Strabo Zypressen in den Gotterhainen Babylons zum
Schiffsbau geschlagen haben.

%) Jensen KB VI hat sich um das bessere Verstindnis der Erzahlung
bemitht. Aber ich darf wohl auch auf meine bereits im Jahre 1886 er-
schienene Interpretation ,Assyrisch-babylonische Vorstellungen vom
Leben nach dem Tode* verweisen, in der ich zum ersten Male die Fort-
sctzung der Sintflutgeschichte erklirt habe, spiter 1892 verbessert in
Izdubar-Nimrod. Insbesondere hatte ich hier bereits das Wunderkraut
erklirt. Der Erklirung Jensens kann ich grade bei diesem Passus nur
teilweise folgen. Auch Zimmern KAT* 3577ff. kehrt in wesentlichen
Punkten zur altcn, von mir vorgeschlagenen Deutung zuriick.
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der Erde gegangen ist und seinem Grofivater Henoch entgegenschreit:
er wolle nicht mit untergehen (wie ja auch Gilgame§ dem Ahnen sein
Leid klagt und sich gegen den Tod straubt). 65, 9 heifit es: ,Danach
fafte mich mein Grofivater Henoch mit seiner Hand, hob mich auf und
sagte zu mir usw.“ — Es wiirde sich verlohnen, die kosmische Reise
in Lucians satirischen verae historiae auf ihre Kenntnis des alt-
orientalischen Weltbildes zu untersuchen. Auch hier ist ein Paradies
geschildert, auch eine himmlische Stadt.

Von den auflerisraelitischen Paradiesesvorstellungen sei hier
noch die eranische erwihnt. Das traditionelle ,,Paradies
(Neh 2, 8) hat seinen Namen vom zendischen Paridéza, das als
Ort der Seligen im eranischen Heroenzeitalter gilt. Dort leben
15 Helden, die einst mit den Ungeheuern gekimpft haben und
die beim letzten Kampfe wieder eingreifen werden®.

Die Biume im Paradies.
I Mos 2, 9.

Im Garten stehen zwei besondere Biume. Der ,,Baum des
Lebens* mitten im Garten 2, 9 und der ,,Baum des Erkennens‘
{Gutes und Béses) nach 3, 3 ebenfalls mitten im Garten. Von
beiden gehen wohl nach der urspriinglichen Vorstellung iber-
natiirliche Krifte aus: vom Baum des Lebens sagt es 3, 22:
swer davon if3t, wird ewiglich leben*, vom Baum des Erkennens
ist es 3, § vorausgesetzt: ,wer davon ifit, wird wie Gott".
Dafl einer der beiden Biume nachtriglich eingefiigt sei, darf
nicht mehr angenommen werden, da wir den Sinn der beiden
Biume aus dem babylonischen Weltbilde kennen.

Als israelitisches Theologumenon erscheint uns der Zusatz:
wOutes und Boses* und die entsprechende Erweiterung 3, 5:
(daB ihr werdet wie Gott), ,,crkennend Gutes und Boses'. Aber
grade mit diesem Zusatz verbindet sich der sittliche Gedanke,
der die Geschichte 1 Mos 3 weit iiber den kosmischen Mythus
der Volker hinaushebt. Theologumenon ist ferner der Gedanke
von 3, 22, der die Vertreibung damit motiviert: dafl er nun
nicht etwa die Hand ausstreckt und von dem Baum des Lebens
nimmt und i}t und ewiglich lebt. Haben im Sinne der Erzihlung
die Menschen vorher unverboten von dem Baume des Lebens
essen diirfen?

Der ,Baum des Lebens' gehort zum Gemeinbesitz der
Menschheit2. Auf biblischem Gebiete sei erinnert an Spr 3, 18;

1) S. G. Hising bei Goll, Mythologie, 8. Aufl., S. 312.
?) Vgl. die wertvolle Studic Wiinsche's ,Die Sagen vom Lebens-
baum und Lebenswasser“. Ex or. lux I, 2/3.
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11, 30; 13,12; 15,4; Ez 28 13; Apk 2, 7; 22, 2. Die Stelle
bei Ezecchiel zeigt, dafl die biblischen Schriftsteller das kos-
mische Paradies so gut, wie sein irdisches Abbild kennen. Auf
dem tonernen Riucheraltar, den Sellin in Ta‘annek in der
Ebene Jesreel fand, findet sich als Reliefdarstellung der Lebens-
baum mit zwei Steinbocken und ein eine Schlange wiirgender
Knabe .

Die biblische Erzdhlung zeigt
auch hier das ,,babylonische Welt-
bild“, und die religiése Verwertung
kniipft an die hinter dem Weltbild
stchende Lehre an. Die beiden
Bidume reprisentieren im kosmischen
Mythus Leben und Tod, Oberwelt
und Unterwelt. Sie erscheinen des-
halb in den kosmischen Legenden
als Sonne und Mond, wobei dic
Sonne den Tod und der Mond das
Leben darstellt? oder umgekehrt
die Sonne das Leben und der Mond
(Erkennungsmotiv) den Tod 3. Im
Adapa-Mythus sind beide personi-
fiziert als Tammuz und Giszida am
Portal des Anu-Himmels, vgl. S. 114
Anm. 2. Ningiszida ist nach Gudea

Abb. 64: Sabaische Opfertafel Cyl. B 9, 1 ,Herr des Baumes der

zum Dank flir glickliche Ernte. Rechten'; Tammuz wiirde demnach

~Herr des Baumes der Linken*

(Todesbaum) sein; er heifit in der Tat ,IHerr von kinnuri®, d. i.
Unterwelt, und ,legitimer Sohn des apsi*.

1) Wenn der Altar auch aus spiterer Zeit stammen solite (8. Jahrh..,
so ist doch die Vorlage sicher alt (Sellin). Auch eine sabidische Opfer-
tafel von Amran (Brit. Museum) zeigt den Lebensbaum mit den Tieren,
s. Abb. 63. Dic okzidentalische Kulturwelt kennt den Lebensbaum eben-
falls als Zeichen des den Tod uberwindenden Lebens.

) Nach (. Hising 1. c. 313 ist Homa der Mond als Blite des Welt-
baumes (s. S. 194), dic gottliche Kraft des Unsterblichkeitstrankes.

3) S. 100. Ephrem der Syrer nennt den Lebensbaum ,,dic Sonne des
Paradiescs (Wiinsche 1. c. S. 7). Zu Helios und Selene als Biume im
Paradies und Hohepunkt des Tierkreises S. 22, In den kosmischen Kult-
stiicken dcs Hohenpriesters entsprechen Urim und Tummim inmitten
der zwolf Edelsteine (Tierkreiszeichen): Leben und Tod. Ja und Nein,
Licht und Finsternis.
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Im Sinne des Mythus darf man auch nach der Art der
Biume fragen. Insbesondere vertreten Weinstock und Feigen-
baum im Mythus die oberirdische und unterirdische Welt, Leben
und Tod. Die an sich ungeeigneten , Feigenblitter*, aus denen
die ersten Menschen ihre Kleider herstellen, stammen vielleicht
vom Feigenbaum als dem Baume der Erkenntnis!. Der Wein-
stock ist Lebensbaum (ideogr. als ,,Lebensholz‘‘ bezeichnet, Wein
als ,,Lebenstrank* s. S. 199). Auch der ,,Apfelbaum‘‘ entspricht

Abb. 65: Assyrischer Siegelzylinder mit dem heiligen Baume. Brit. Museum.

dem Mythus; es ist dann an die , Liebesipfel* zu denken2. In
der jiidischen Legende ist der Lebensbaum ,,Olbaum*3.

1) S. Winckler F. III, 389. Durch das,Erkennen* tritt der Tod ein.
Der Mondlauf bietet die kosmische Erscheinung dar, durch die (beim
Vollmond) das ,,Erkennen*, ,die Vermihlung" und das daraus folgende
»Verfallen an die Unterweltsmacht* illustriert wird, s. S. 33 Abb. 15.

?) Wohl Granatapfel, oder ,Paradiesapfel (Tomate): 1 Mos 30, 14ff.
dberlafit Rahel ihrer Schwester Lea fiir den Preis einiger dudaim, dic
Liebeszauber vermitteln (Sept. usjla pavdpayopdr, Vulg. mandragorae, vgl.
Stucken, Astralmythen S. 5), Jakob fiir eine Nacht, und Lea empfingt
Isaschar. Vgl. HL 7, 14, wo der Geruch der l"\pfel zur Liebe aufmuntert;
man denke ferner an den Apfel als Festritsel der Adonisfeste auf Samos.

3) Zum Weinstock s. BNT 33, zum Olbaum Wiinsche I. c¢. Der
mythische Pythios, Sohn des Atys (!), Herodot VII, 27 begegnet Xerxes,
beschenkt ihn und sagt, er sei derselbe, der seinem Vater ,,den goldenen
Palmenzweig und den goldenen Weinstock'* geschenkt habe, d. h. die
Weltherrschaft, s. Miicke, Vom Euphrat zum Tiber S. 92. In diesem
Ideenkreis liegen ferner die Olbiaume Sach 4, Zeder und Weinstock, unter
denen eine Quelle flof}, die zur verwiistenden Flut wurde syr. Baruch 36;
der Wunderbaum bei den sicbhen Feuerbergen Henoch 24.

Jeremias, A Test. 2. Aufl. 13
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Aus dem Ozean steigt die Welt empor, die irdische und
die himmlische Welt. Darum gibt es ein Paradies in der Wasser-
welt und ein Paradies in der himmlischen Welt, das dann in
den Mikrokosmen der irdischen Welt sich wiederspiegelt, in der
jedes ,Land“ sein Paradies hat. Die beiden Biume stellen
dann in der neuen Welt, die aus dem Urozean emporgestiegen
ist, die beiden Welthilften, bez. die beiden Hilften des Kreis-
laufes dar: oberirdisch und unterirdisch, L.eben und Tod,
Himmelsmacht und Unterweltsmacht.

Aber auch die gesamte aus der Unterwelt (Wasserwelt)
emporsteigende Welt erscheint als Baum, als Weltenbaum?.
Ezechiel kennt, wie es scheint, die Vorstellung vom,Welten-

Abb. 66: Der heilige Baum mit knieenden Genien. Palastrelief aus Nimrud.

baum, dessen Wurzeln in Tehom sind und dessen Wipfel in
den Himmel hineinwichst, und vergleicht damit Agypten, das

Unterweltsland.

Ez 31, 3ff. Firwahr, .... eine Zeder [stand] auf dem Libanon,
schén von Astwerk und schattenspendender Belaubung und hohem
Wuchs, und zwischen den Wolken war ihr Wipfel. — — — Zedern
verdunkelten sie nicht im Garten Gottes, Zypressen glichen ihr nicht
mit ihren Zweigen, und Platanen kamen ihr nicht gleich mit ihren
Asten, kein Baum im Garten Gottes glich ihr an Schonheit. Schon
hatte ich sie gemacht in der Fille ihrer Zweige, und es beneideten
sie alle Biume Edens, die im Garten Gottes standen.

') Winckler F. III, 312. Am Himmel entspricht dem Weltbaum
die Milchstrafte, die scheinbar vier breite Aste iber die Wassergegend
_erstreckt, s. Stucken, Astralmythen S. 72 und Hommel, Grundrif§ d. Geogr.
u. Gesch. S. 366.
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Das eranische Weltbild! versetzt den Urmenschen an einen
Ort, der spater als Gottesberg erscheint (Haraburzati, irdisch
lokalisiert in Damavand). Haraburzati (,,hoher Berg") liegt im
Meere Worukascham, und auf ihm steht der Weltbaum, Homa
genannt nach seinen goldenen Bliiten. Seine Wurzeln saugen
an der Quelle, von der aus die Stréme iiber die Erde flieflen.

Fiir den babylonischen ,,l.ebensbaum*, bez. fiir den ,,Welten-
baum‘* kommt noch folgendes Material in Betracht:

1. Der stilisierte heilige Baum auf den babylonischen Siegel-
zylindern und auf den assyrischen Palastreliefs, der eine Art

Abb. 67: Relief aus dem Palast Sargons in Khorsabad.

Dattelpalme mit einer Koniferenart verquickt. Er trigt eine
Frucht?, nach der hiufig die adler- oder menschenkopfigen
Genien greifen. Auch der sog. ,,Siindenfall*-Zylinder zeigt am
Baume die Friichte (s. Abb. 69 und vgl. Abb. 65—67). Dieselbe
Frucht tragen dann auf anderen Darstellungen die Genien in der
einen Hand (also wohl, um sie den Menschen zu bringen), wihrend
die andere ein korbartiges Gefafd hilt, auf dessen Vorderseite die

') Das Folgende nach G. Hiising L. c. 312.
*) Vgl. Eb. Schrader, Berl. Ak. der Wiss. Monatsbericht 1881, 413ff.
Dic Frucht ist wohl die Dattelrispe. Sic findet sich auch als Verzierung
auf den stilisierten Zeichnungen der Ziegel-Emaille-Reliefs in Babylon. Ver-
wandt ist wohl auch die riesige Rispe auf dem Damasus-Hofe im Vatikan.
13*
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gesamte Darstellung wiederholt erscheint. Da die Friichte doch
sicher von dem Lebensbaume stammen, so vermuten wir, daf
das Gefafl , Lebenswasser‘ (s. unten S. 200f.) enthalten soll,
dhnlich dem karpat egubbi ,,Weihwassergefafl*, aus dem nach
IV R 57, 16b Marduk Gnade spendet und mit dem man nach
IV R 60, 21a Wasser aus dem Brunnen des Marduk-Tempels (!)
schopft. Eine Schilderung solcher Lebensbiaume findet sich in
der verstiimmelten Stelle Ez 41, 17f. (Ez 23, 14 zeigt, daf} die
Phantasie des Propheten mit Bildern aus babylonischen Palisten
erfiillt ist):

»Und es waren (rings an der Wand) Kerube und Palmen angebracht

und zwar je ein Palmbaum zwischen zwei Keruben“!.

Auch das Schnitzwerk der Winde beim Tempelbau 1 Kg 6, 29,
»Keruben, Palmen und Blumengehinge' darstellend, ferner die ,,Lowen,
Rinder und:Kerube* 1 Kg 7, 29 wird man sich nach babylonischem
Muster vorzustellen haben.

2. Die heilige Zeder in dem Zedernwald bez. auf dem
Zedernberg im Heiligtum der Irnini.

Die beiden Gefihrten Gilgames und Eabani wandern nach
dem Zedernwald, wo Humbaba die heilige Zeder bewacht?:

Um unversehrt zu erhalten (Sullumu) die Zeder,
hat ihn Bel zum Firchten fiir die Menschen bestimmt;
und wer seinen Wald betritt, den packt Ohnmacht.

Als sie in die Nihe gekommen sind, heilt es (Tafel V,
col. I des Epos):

Sie standen, den Wald betrachtend,

schauen an die Hohe der Zeder,

schauen an den Eingang des Waldes,

wo Humbaba zu wandeln pflegt erhabenen Schrittes.

Wege sind angelegt, gutgemacht ist der Pfad,

Sie schauen an den Zedernberg, den Wohnsitz der Gotter, das Aller-
heiligste der Irnini.

Vor dem Berge erhebt eine Zeder ihre Pracht,

Gut ist ihr Schatten, mit Jubel erfillend — —

Nach dem Vorhergehenden scheint ein Fluf} in der Nihe
dieses Paradieses (heiliger Baum und heiliges Wasser!) zu ent-
springen, bez. zu flieBen. Zu einer elamitischen Lokalisierung
am Choaspes, dem Flufl von Susa, aus dem nach Herodot I, 108
die persischen Koénige ausschlieflich tranken, kénnte der elami-

1) Der Vergleich mit den Abbildungen zeigt, dafl hebr. Kerub die
verschiedenartigen Gestalten am Lebensbaum bezeichnet. 2 Mos 36, 8
sind sie in die Teppiche gestickt, 2 Mos 36, 35 in die Vorhinge. 1 Kg
6, 23 ff. Kerube im Tempel.

?) KB VI, 156 ff., vorher mein Izdubar-Nimrod S. 23.
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tische Name Humbaba verleiten®. Aber es ist immer zu be-
achten, dafl kosmische Vorstellungen zugrunde liegen, die
schliefilich iiberall lokalisiert werden koénnen.

Von Ezechiels mythischem ,Garten Gottes'* auf dem
Libanon, der ebenfalls eine wundervolle Zeder als Haupt-
schmuck aufweist, war S. 194f. die Rede.

3. Der Garten am Meere mit den Wunderbiumen auf der
IX. Tafel des Gilgames-Epos.

Gilgame$ kommt dahin, wo die Jungfrau Siduri Sabitu auf
dem , . Throne des Meeres* wohnt?. Am Meere stehen ,Biaume
der Gotter. Dabei heifdt es:

samtu-Steine tragt er als Frucht,

die Aste sind damit behangen, prichtig anzuschauen,
Lasursteine trigt die Krone (?),

Friichte trigt er, kostlich anzuschauen?.

Wie die Zeder im Heilig-
tum der Irnini an die Zeder
im ,,Garten Gottes** Ez 31,
3ff. erinnert, so erinnert
dieser Park der ,,Gotter-
baume* an Ez 28, 13 (An-
rede an den Konig von
Tyrus):

»In Eden*, dem Gottes-
garten, warst du; lauter Edel- Abb. 68: Lebensbaum mit Genien. Phdnizischer (?),

steine w. H . sicher nicht babylonischer Zylinder. Brit. Museum?
en aren deine Decke Nach einem Gipsabdruck im Besitz

Karneol, Topas, Jaspis, Chry- des Verfassers.

solith, Schoham, Onyx, Saphir,

Rubin®, ,und aus Gold*“ waren deine ....... gearbeitet; am Tage,
da du geschaffen wurdest, wurden sie bereitet. Zum ........ hatte

1) S. Jensen, KB VI, 437. 441 f.

?) Jensen KB VI, 469 erinnert an die diamantenreichc Konigin von
Saba, gibt aber 575 ff. den Vergleich wieder auf. In welchem Sinne Siduri
als Sabderin gelten kann, dafiir s. Winckler, Kritische Schriften II, 110

3) Siehe mein Izdubar-Nimrod, S. 30; abweichend Jensen KB VI, 208f.
In der Geschichte von Abu Muhammed, dem Faulpelz, (1001 Nacht,
Reclam III, 1, S. 19ff.) hat der Held Bdumchen mit Smaragden als Blittern
und Perlen als Friichten; die stammen aus der kupfernen Stadt, wo ein
Midchen auf goldenem Stuhle sitzt, mitten im Garten von goldenen
Biumen, deren Friichte aus kostbaren Edelsteinen, Perlen und Korallen
bestanden. Man sieht, wie die Sagenstoffe wandern und sich spalten, ohne
dafl man ohne weiteres von literarischer Entlehnung sprechen darf.

4) Man mochte fast vermuten, dafl Eridu gemeint ist.

%) Nach Sept. grade zwolf Edelsteine, vgl. Zimmern KAT 2 629 unten.
Die Krone Apollos hat auf Gemmen gelegentlich zwolf Edelsteine.
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ich dich bestellt; auf dem heiligen Gottesberge warst du, mitten unter
feurigen Steinen wandeltest du umher.“

4. In Eridu, dem Heiligtum Eas, also dort, wo Adapa ge-
schaffen wurde (s. S. 168), ist ein paradiesisches Baumheiligtum.

Am Schlusse einer der Beschwérungen von Eridu (IV R 15*
= Cun. Texts XVI, 42ff.), in der der Feuergott durch Marduk,
den Sohn von Eridu, Ea um Vermittlung bittet, heifit es:

In Eridu wichst eine dunkle Palme, an einem reinen Ort ist sie ent-
sprossen,
ihr Aussehen ist glinzend wie uknQ-Stein, sie Giberschattet den Ozean,
" der Wandel Eas ist in Eridu, voll von Uberfluf};
seine Wohnung ist der Ort der unteren Welt;
sein Wohnplatz ist das Lager der Gur (Bau?);
in das Innere des glinzenden Hauses, das schattig ist wie der Wald,
darf niemand eintreten;
drinnen (wohnen) Sama$ (und) Tammuz
zwischen der Mindung der beiden Stréme
haben die Gotter..... , die Kerube (ilu gud-dub) von Eridu, diesen
kiskand-Baum verpflanzt und auf den kranken
Menschen die Beschworung des apst gelegt,
und auf das Haupt des umherirrenden Menschen gebracht?.

Dafl in diesem Paradies von Eridu auch L.ebenswasser
sich befindet, wiirde an sich schon der vielerwihnte Wasserkult
von Eridu beweisen. Die assyrischen Beschworungen der Makla-
Serie (VII, 115f.) bezeugen es ausdriicklich:

»Ich habe meine Hinde gewaschen, meinen Leib gereinigt ina
mé nakbi elldtim $a ina * Eridu ibbani, ,in dem Wasser des reinen
Quellorts, der in Eridu geschaffen ist.

5. Das Zauberkraut $ibu issahir amelu ,,obwohl Greis wird
der Mensch wieder jung‘* beim Aufenthaltsort des babylonischen
Noah (s. oben S. 189 Anm. 2). Gilgame$ will es nach Erech
bringen, ‘davon esseh und in den Zustand seiner Jugend zuriick-
kehren. Auf der Heimfahrt nimmt ihm eine Schlange an einer
Zisterne das Zauberkraut fort.

6. Mit diesem ,,Zauberkraut" der Seligeninsel ist die Vor-
stellung von dem ,,Lebenskraut'‘ verwandt, das die Gétter geben
kénnen. In einem Marduk-Hymnus (Craig, Rel. Texts I, 59)
wird Marduk als Besitzer des , Lebenskrautes angesehen. In
einem Hymnus? heifit er selbst Sammu balati ,,Lebenskraut*.
Assyrische Konige veigleichen gern ihre Herrschaft mit der

1) Hommel, Grundril der G. u. G. 276: ,Die Paradieseswichter
haben vom Baum in Eridu einen Zweig gepflickt und den kranken Men-
schen geheilt.* S. Thompson, The Devils and Evil Spirits of Babylonia I,
p. LIIIff. (The Garden of Eden).

2) K 8961, Z 5 Hehn (BAV 360f.).
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heilbringenden Wirkung dieses’ Krautes. So sagt Adad-nirari,
sein ,,Hirtenamt habe Gott den Assyrern wohltuend gemacht
wie ,,Lebenskraut“. Und Asarhaddon wiinscht, daf} seine Herr-
schaft den Menschen wie ,Lebenskraut® zutriglich sei. Aus
einem der assyrischen Briefe! geht iibrigens, worauf Zimmern
aufmerksam macht, hervor, dafl beim Lebenskraut nicht nur
das Essen, sondern auch das Riechen in Betracht kommt:
,.wir waren tote Hunde, da hat der Herr Konig uns wieder
lebendig gemacht (d. h. begnadigt), indem er das Lebens-
kraut an unsre Nase legte“?.

7. Endlich ist die babylonische Ambrosia zu erwihnen, die
die Gotter besitzen. Es gibt einen altbabylonischen Namen
Lugal-kurum-zigum, ,,der Konig ist Himmelsspeise“. Im Adapa-
Mythus wird im Himmel des -Anu ,Brot'‘ dargereicht® (im
irdischen Heiligtum von Eridu bickt Adapa das Brot von Eridu
und bereitet das ,Wasser* von Eridu), und ,,Wasser des
Lebens*. Beim Gastmahl der Gétter im Epos Enuma elis*
essen die Gotter Weizen(brot) (a$nan) und trinken Wein. Auch
das ,,Wasser'*, das Adapa ,bereitet”, und das Lebenswasser,
das ihm im Himmel vorgesetzt ist, diirfte als besonderer Gétter-
trank zu denken sein. Der Wein, der auch im Alen Testa-
ment eine Gottesgabe ist, die ,,des Menschen Herz erfreut’,
wird im Babylonischen ideographisch als ,Lebenstrank®" oder
~Lebensholz* bezeichnet.

Wasser des Lebens und Paradiesesstrome.

Vom ,,Wasser des Lebens* ist in der biblischen Paradieses-
schilderung scheinbar keine Rede. Aber die Vorstellung ver-
birgt sich

!) Harper, Assyrian Letters 771.

?) Joma 72Y ist die Thora ein &™r Bz (ass. sammat, Wohlgeruch)
sLebenskraut* fiir die Wirdigen, ein mmw vo ,Todeskraut® fiir die
Unwirdigen. Auch hier ist an Riechen zu denken. Vgl. 2 Ko 2, 16: ein
Geruch des Todes, ein Geruch des Lebens. Im Targum zu Cant 7,8
duftet der Ruf Daniels und seiner Freunde lieblich wie Paradiesesfriichte.
Weiteres zu 1 Mos 8, 21 (,,Gott roch den Duft®) S, 246 und BNT S. 73.

*) Die iibrigen Gastgeschenke des Himmels sind Lebenswasser
(-Wein? s. unten), Kleid, Ol Vgl. hierzu die Zige in den Bildern des
23. Psalm (,,du salbest mein Haupt mit O1“) und in der Gleichnisrede vom
whochzeitlichen Kleid“ Mt 22, 11f.

4) KT 115.
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I. in der Quelle! 2, 6, sofern er urspriinglich zur Schilde-
rung des Gartens gehoért,

2. im Paradiesesstrom 2, 10.

Ez 47, 1ff. zeigt, daf die Israeliten ein Paradies mit Lebens-
baum und Lebenswasser kennen. Dort ist von Quellen die
Rede, die vom Tempel, dem Abbild des Gottessitzes (S. 51f.),
ausgehen und durch deren Fluten das tote Meer genesen soll:

~An den Ufern sollen allerlei Biume mit geniefibaren Friichten
wachsen; das Laub soll nicht welken und die Friichte sollen kein Ende
nehmen; alle Monate sollen sie frische Friichte tragen, denn ihr Wasser

geht vom Heiligtume aus; und ihre Friichte werden als Speise dienen
und ihr Laub als Heilmittel.“

Auch auf Sach 14, 8 ist hinzuweisen, wo in paradiesischer
Zeit sich ,,lebendige Wasser'‘ von Jerusalem ergieflen werden.
Vgl. ferner Apk 22, 1:

»Er zeigte mir einen Strom von Lebenswasser, hervorkommend
aus dem Throne Gottes . ... hiiben und driiben am Strom der Baum
des Lebens*.

Auch ohne unmittelbare Verbindung mit dem Gottessitz ist
oft vom Lebenswasser die Rede. In den babylonischen Texten
erscheint es besonders im Kultus des Ea. Eridu, der Kultort
Eas an der Miindung der Stréme, entspricht ja dem kosmischen
Paradies im Ozean2. Vgl. Maqlu VII, 115 f. oben S. 198. Ferner
IV R 25, col. IV3:

- Reines Wasser brachte er hinein;

Nin-zadim, der grofie Juwelier des Anu,

hat dich mit seinen reinen Hinden zubereitet;

Ea nahm dich weg an den Ort der Reinigung,

an den Ort der Reinigung nahm er dich,

mit seinen reinen Handen nahm er dich,

in (?) Milch und Honig nahm er dich,

Wasser der Beschworung schiittete er dir an deinen Mund,

deinen Mund offnete er mittels Beschworungskunst:

,wie der Himmel sei rein, wie die Erde sei rein, wie das Innere
des Himmels leuchte’.

Bei der ,,Hollenfahrt der I3tar‘‘ finden wir einen Lebens-
wasser - Quell in der Unterwelt und im Gilgame$-Epos ist ein
Waschort, der Reinigung vom Aussatz gibt, auf der Seligen-
insel jenseits des Totenflusses?.

}

') S. 172 ,,Strom*; besser wohl mit Holzinger, Genesis S. 24 1% nach
Sept. ctc. als ,,Quelle* zu fassen. %) S. 198.

%) Nach Zimmern, Beitriage, 139 bezieht sich der Text auf die Zere-
monien (Mundéffnung und Mundwaschung) bei Einweihung eines Gotter-
bildes, s. jetzt Zimmern in Orient. Studien (Festschrift fir Noeldeke) S. g62.

¥) S. mein Holle und Paradies AO I, 32
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Die jidische Theologie und die neutestamentliche Sprech-
weise kennen ebenfalls das ,,Wasser des Lebens*. In einem
apokr. Evangeliumfragment! sagt Jesus, er und seine Jiinger
seien mit ,,Wasser des Lebens'* gereinigt; auch wird hier ein
Hagneuterion (Reinigungsort) als Teil des Tempels genannt. Die
Rabbiner reden von ,,Wasser des Lebens' und ,,Quellen des
Heils* (zvm ™, nywen wwn). Das Wasserschépfen am Laub-
hiittenfest im Teiche Siloah (Tractat Succa IV, 7, unter Hin-
weis auf Jes 12, 3 in der bab. Gemara Succa 48b) schreibt dem
Wasser magische Kraft zu?. Jo 4, 10ff.; 7, 37f. kniipft an die
Vorstellung vom Lebenswasser an und Apk 7, 17; 21, 6; 22, 17
fihrt der erhohte Christus die Uberwinder zum Lebenswasser 3.

Die Paradiesesstréme.

1 Mos 2, 10: ,,Und cin Strom geht von Eden aus, den
Garten zu bewdssern, alsdann teilt cr sick in vier Flufliufe
(eig. Quellen*). Das Paradies als kosmischer Ort ist vom Ozean
umspiilt. Der Strom ist das himmlische Wasserreich. Aus
dem kosmischen Paradies entspringen vier Quellen, die dann
beim Eintritt in die irdische Welt als Fliisse erscheinen. Das
irdische ,,Paradies* der vorisraelitischen Ara (denn die Erzihler
der Urgeschichten sprechen von einer Ara jenseits der israeliti-
schen, spiter tritt Kanaan als ein der himmlischen Welt ent-
sprechender Mikrokosmos in den Vordergrund) wird durch vier
Linder bezeichnet, die von den vier Stromen umflossen werden:

1. Pison, der dic ganze Havila umflieft, woselbst sick das
Gold findcet . . . .. und Bedolachharz (Gummi) und Sohamsteine.

Damit ist jedenfalls Arabien gemeint, bez. ein Teil Arabiens ®.

2. Gihon, welcher ganz Kus umflicft.

Es ist das Niltal oberhalb Agyptens. Der Gihon ist der
Nil in seinem Oberlauf. Agypten ist mit eingeschlossen, viel-
leicht absichtlich unterdriickt.

') Gefunden von Grenfell und Hunt in Oxyrhynchus in Sidagypten;
noch nicht veréffentlicht.

*) Auch der Jordan hat Heilkraft. 2z Kg 5 wird Naeman durch sieben-
maliges Untertauchen im Jordan vom Aussatz geheilt, und er wundert
sich, daBl der Jordan besser sein soll als die Flisse von Damaskus Abana
und Parphar, die ebenfalls als Paradiesesflisse gelten. Vgl. Boissier, Do-
cuments 33 als Mittel gegen den Skorpionstich: ,,Zum Flusse (Euphrat?)
soll er hinabgehen, siebenmal untertauchen. 3) Vgl. mein BNT 73ff.

‘) ro§ kann nicht ,,Flufarm* heiflen, es ist vielmehr Flufkopf,
Quelle, s. hierzu und zum Folgenden Winckler F. III, 313.

) S. Siegfried bei Guthe, Bibelworterbuch s. v. Havila.
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3. Hiddekel !, der sidwdirts® von Assur flieft.

4. Perat, ohne Zusatz, d.i. der Euphrat3, der Flufl von
Babylonien.

Die beiden erstgenannten Linder mit ihren Fliissen ent-
sprechen der unterirdischen Welthiilfte; die beiden letztgenannten
entsprechen der oberirdischen Welthilfte.

Man hat sich vielfach bemiiht, das biblische Paradies nach
der alten Landkarte zu lokalisieren ®. Dabei kénnen sich ver-
schiedene Losungen ergeben, von denen jede relativ richtig
sein kann. Denn in jedem Lande wird das kosmische Paradies
lokalisiert. Der biblische Erzdhler denkt an die Euphrat- und
Tigrisgegend, das kosmische kedem (Siiden, himmlische Wasser-
gegend 3) verwandelt sich ihm in das ,,6stlich* gelegene Baby-
lonien. Es liegt darin m. E. ein starkes Zeugnis fiir das Be-
wufltsein Israels von der babylonischen Urheimat. Nach Si 24, 34
scheint die spitere Zeit den Pison als cinen Hauptstrom neben
Euphrat und Tigris gedacht zu haben ®. )

1) Nur noch Da 10, 4. Dafl die Israeliten den Tigris meinten, zeigt
Si 24, 34—36 (Tigris mit PiSon und Euphrat zusammengenannt in Er-
innerung an unsre Stelle). Assyr. Idiklat II R 50, 7 ¢ d; nach der Be-
histuninschrift heilt der Flu} Assyriens Diklat (vgl. targumisch-talmudisch
Diglat). Unser Tigris gibt die persische Aussprache wieder.

?) ,,kidmat a$8dr, d. h. vor = siidlich von Assur, nicht ,6stlich’, denn
ostlich von Assyrien ist der Tigris nie geflossen, er bildet die Sidgrenze
des Landes“, Winckler F III, 314.

3) Babyl. purattu, altpersisch ufratus, arabisch furdt. Jes 8, 7; 1 Mos
15, 18 ,,der Strom®, wie die Babylonier ihn selbst ideographisch als das
»Wasser” bezeichnen.

4) Vgl. vor allem Delitzsch, Wo lag das Paradies?® 5 S. 188f.

¢) In der Identifizierung der vier Paradiesesstrome mit den vier
Stromen, die in der Urzeit getrennt in den Persischen Meerbusen stromten
(Jensen, Kosmol. s07ff.), so daf} der Ulai (jetzt Karun) = PiSon, und der
Uknu (jetzt Kercha) = Gihon wire, liegt m. E. keine Losung der Frage:
Wo lag das Paradies? Dafl auch die Babylonier eine irdische Lokali-
sicrung von vier heiligen Fliissen kannten, soll nach Hommel, Aufsitze
und Abhandlungen 326ff. Grundrifl 272. 289 f., die Aufzihlung von vier
gottlichen Flissen (da das ,,Weib“ und der ,,Sohn* des Flufigottes folgt,
handelt es sich hier allerdings nicht nur um vier Namen des il Naru,
des Flu3gottes [so Jensen]) II R 56, 26—29 c d. vgl. VR 22, 27 ff. zeigen.
Hommel hat darauf hingewiesen und glaubt nachweisen zu kdnnen, daf
in den siidarabischen Inschriften die gleichen Vorstellungen von vier
heiligen Flissen begegnen, s. Aufs. u. Abh. 273 ff. und Grundrif§ der G. u. G.
145 u. 298 Anm. 1. Wenn das richtig ist, so ist damit eine Paradies-Loka-
lisierung fiir das betreflende arabische Landergebiet konstatiert; fir die
biblische Paradiesesfrage hat es fir Hommel insofern Bedeutung, als er
annimmt, dafl es sich in der babylonischen und arabischen Liste, wie auch
in 1 Mos 2, um das gleiche Gebiet siidwestlich von Eridu handelt.
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Sechstes Kapitel.

Der Siindenfall.

1 Mos 3.

Ein der Siindenfall-Erzihlung entsprechender babylonischer
Text ist bisher nicht aufgefunden worden. Der vielbesprochene
Siegelzylinder Abb. 69! ist
nicht sicher deutbar. Der
Baum mit seinen zwei Friich-
ten ist sicher der Lebens-
baum. Aber die beiden be-
kleideten (!) sitzenden Ge-
stalten greifen nicht nach den
Friichten. Eine derselben
trigt die gehdrnte Kopfbe- ) -
deckung, die bei den Babylo- und Sehtange. Bab. Siegelsylinder. Brit. Museur.
niern ausschliellich géttliches
Abzeichen ist. Die Linie hinter der links sitzenden Gestalt ist
bestimmt eine Schlange2. Aber ihre Stellung spricht nicht fiir
eine Rolle, die der Siindenfall-Situation entsprechen wiirde.

Abb. 70: Siegelzylinder. Original im Privatbesitz des Verfassers. )

Hingegen erinnert das Bild an eine Szene am Schluf3 der
11. Tafel des Gilgames-Epos. Der babylonische Noah und sein

1) Brit. Mus. Nr. 89, 326.

) Die von Oppert, Halévy u. a. geiiuflertc Ansicht, ¢s handle sich
vielleicht nur um ein Ornament, ist unberechtigt. Unscre Wiedergabe
des Bildes 18t keinen Zweifel: es ist eine Schlange.
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Weib (vergottlichte Gestalten) verfiigen iiber das Lebenskraut.
Gilgame$ nimmt einen Biischel davon mit, aber eine Schlange
am Brunnen (Unterwelt!) raubt ihm das kostbare Gut. Unser
Bild stellt den Lebensbaum dar und im Hintergrunde die Schlange
als Hiterin. Es ist demnach eine Verwandtschaft der Sage
mit der biblischen Erzihlung im weiteren Sinne méglicht.

Spuren der Bekanntschaft mit einzelnen Elementen der
Siindenfallgeschichte sind nachweisbar. Der Flufname an-mus-
tin-tir-dub II R 51, 44a kann iibersetzt werden: ,Flu} des
Schlangengottes, der die Wohnung des Lebens zerstort*; aber
der Name steht in einer Aufzihlung, deren Zusammenhang
nichts besagt. — Dafl das Weib Verfiihrerin von Anfang ist,
scheint der Text DT 67? vorauszusetzen, der von einer Magd,
der ,Mutter der Siinde' spricht, die in Weinen ausbricht und
spiter nach dem im einzelnen noch dunklen, fragmentarischen
und schwierigen Texte im Staube liegt, von dem todlichen Blick
der Gottheit getroffen.

Die Voraussetzung eines Siindenfalles ist ein bestimmtes
gottliches Gebot an die Menschen. Dafiir giebt es keine
babylonische Parallele. Daf8 die Gebote von der Gottheit
stammen, entspricht allerdings der babylonischen Gedankenwelt.
So bringt Hammurabi seine Gesetzgebung mit dem Sonnengott
in Verbindung, ja er geberdet sich selbst als Gesetze vor-
schreibender Sonnengott. Der in Susa gefundene Stein der
Gesetzgebung? stellt dar, wie Hammurabi die gottliche Unter-
weisung empfingt. Auf der Schlufitafel des Epos Enuma eli§
aber heif}t es ausdriicklich, dafl Marduk die Gebote des Ea*
den Menschen bringen soll:

»Sie mogen festgehalten werden und der ,Erste* moge sie lehren?®,
der Weise und det Kundige mogen sie zusammen iiberdenken!

!) Abb. 70 zeigt einen babylonischen Sicgelzylinder aus dem Besitze
des Verfassers, auf dem zwischen der sitzenden Gottheit und dem herzu-
tretenden Beter eine Schlange emporzusteigen scheint (vgl. hierzu die
Schlange * Abb. 27). Die Echtheit des Siegelzylinders ist zweifelhaft.
Wir geben ihn trotzdem wieder, weil es sich um antike Imitation han-
deln kann.

?) S. Delitzsch BB I, 70.

3) S. zu 2 Mos 2zo.

%) Vgl. oben S. 46f., wo von Biichern und Tafeln die Rede ist, auf
1ien den Menschen gottliche Weisheit und gottliche Vorschrift ver-
telt wird.

%) Das ist Marduk und in weitcrem Sinne dann der Urmensch oder
- erste der Weisen der Heroenzeit.
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Es soll sie iiberliefern der Vater, er lehre sie den Sohn.

Des Hirten und des Hiiters (?) Ohr moge er 6ffnen,

daB er sich freue iber den Herrn der Gotter, Marduk,

daf sein Land gedeihe, ihm selbst es wohl gehe!

Bestindig ist sein Wort, nicht gewandelt wird sein Befehl;

das Wort seines Mundes dndert nicht irgend ein Gott.

Blickt er bdose an, wendet er seinen Nacken nicht wieder (zur Gnade),
wenn er ziirnt, wenn er ergrimmt ist, tritt ihm kein Gott entgegen.
Der Hochherzige, Weitsinnige.

Vor dem Frevel und Siinde . . .. ..

....... (s weitere Zeilen verstimmelt)

Auf einem Fragment K 3364 4+ 7897 (= CT XIII, 29f.)
finden sich sittliche Ermahnungen, von denen ausdriicklich ge-
sagt ist, daf sie auf einer Tafel stehen!: '

Zu deinem Gott sollst du ein Herz der...... haben,
das ist es, was zukommt der Gottheit.

Beten, Flehen und Niederwerfung des Angesichts
sollst du ihm...... ? darbringen

und iberschiissig sollst du es ...... machen.

Bei deinem Lernen () sieh auf die Tafel;
Gottesfurcht gebiert Gnade,

Opfer vermehrt das Leben

Und Gebet ...... die Sinde?.

Dem, der die Goétter fiirchtet, dessen Fundament ist nicht. ...,
Wer die Anunnaki fiirchtet, verlingert [sein Leben].
Gegen Freund und Genossen rede nichts [Boses],

Niedriges rede nicht, Freundlichkeit (?)...... ,
Wenn du versprichst, so gib...... ),
wenn du ermutigst (})...... !

Klagen iiber Siinde und Gebete wegen Befreiung von
,oiinde** und ,,Siindenstrafe finden sich reichlich in der baby-
lonischen religiésen Literatur. ,Die grofle Siinde, die ich seit
meiner Jugend begangen habe, lose, vernichte sie siebenmal;
dein Herz gleich dem des Vaters und der Mutter, die mich
geboren, kehre an seinen Ort zuriick, ich will dein gehorsamer
Diener sein, o Marduk*, heifit es in einer Litanei. ,Die Siinden
meines Vaters und Grofivaters, meiner Mutter und Grof8mutter,

1) Delitzsch, Weltschopfungsepos S. 19, 54 f.,, 111 f. rechnet sie zum
Epos Enuma eli$ mit sehr fraglichem Recht und spricht von ,,Ermahnungcn
des Schopfergottes an den ersten Menschen*. Die Ubersetzung Delitzsch’s
ist sehr frei und nicht ohne willkiirliche Erginzungen. Merkwiirdiger-
weise ist bei Besprechungen der Stelle die wichtige Erwihnung der
Tafel, von der man lernen soll, bisher iibersehen worden.

?) ud-da-at. Delitzsch: frithmorgens.

%) Das zweite jidische Neujahrsgebot sagt, dafl Reue, Gebet und
Almosen bodses Verhidngnis abwenden.
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meiner Familie, meines Geschlechts, meiner Verwandtschaft
mdgen sich mir nicht mehr nahen!.* Einige Stellen aus den
babylonischen ,,Bufipsalmen‘‘ (a-3i-$5a-ku-ga = ,Klagelied zur
Herzensberuhigung* scil. der Gottheit) seien angefiihrt 2.

IV R 10 Dafl doch das Toben im Herzen meines Gottes zur Ruhe
komme ......
Solches, das meinem Gott ein Greuel wurde, habe ich un-
wissentlich gegessen,
auf solches, das meiner Gottin ein Abscheu, habe ich un-
wissentlich getreten,
O Herr, meiner Siinden sind viel, grof sind meine Vergehen.

Mein Gott, meiner Siinden sind viel, grofl sind meine Ver-
gehen;

meine Gottin, meiner Siinden sind viel, grofi sind meine Ver-
gehen.

Gott, den ich kenne, nicht kenne, meiner Siinden sind viel,
grofl sind meine Vergehen.

Gottin, die ich kenne, nicht kenne, meiner Siinden sind viel,
grof} sind meine Vergehen.

Die Siinde, die ich begangen, kenne ich nicht,

das Vergehen, das ich veriibt, kenne ich nicht.

Den Greuel, von dem ich gegessen, kenne ich nicht;

das Abscheuliche, auf das ich getreten, kenne ich nicht.

Der Herr hat im Zorn seines Herzens  mich bdse angeblickt.

Ich suchte nach Hilfe, aber niemand fafite mich bei der Hand ;

ich weinte, aber niemand kam an meine Seite.

Ich stofle Schreie aus, aber niemand hort auf mich;

ich bin voll Schmerz, iiberwiltigt, kann nicht aufblicken.

Zu meinem barmherzigen Gotte wende ich mich, flehe ich laut;

dic Fiile meiner Géttin kiisse ich, rithre sie an.

Zu dem Gott, den ich kenne, nicht kenne, flehe ich laut.

Zu der Géttin, die ich kenne, nicht kenne, flehe ich laut.

Die Menschen sind verstockt, sic wissen nichts.

Die Menschen, so weit sie existieren, was wissen sie?

Mogen sie schlecht handein, mogen sie Gutes erweisen, nichts
wissen sie.

O Herr, deinen Knecht, stiirze ihn nicht;

in die Wasser des Schlammes geworfen, fasse ihn bei der Hand!

Die Siinde, die ich begangen, wandle in Gutes;

den Frevel, den ich veriibt, fiihre der Wind fort!

meine vielen Schlechtigkeiten ziehe mir aus wie ein Kleid!

') King, Babyl. Magic Nr. 11 (Hehn AB V, 365f.).

%) Vgl. H. Zimmern, Babylonische Bu3psalmen 1885 und AO VII, 3
(Babyl. Hymnen und Gebete), und die Schrift des Assyriologen und katho-
lischen Theologen Hehn, Siinde und Erlésung nach biblischer und baby-
lonischer Anschauung, 1903.
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Mein Gott, sind meiner Siinden auch siebenmal sieben, so 18se
meine Siinden!

Gott, den ich kenne, nicht kenne, sind meiner Siinden auch
siebenmal sieben, so 16se meine Siinden;

Gottin, die ich kenne, nicht kenne, sind meiner Siinden auch
siecbenmal sieben, so lose meine Siinden.

IV R 54 Sein inbriinstiges Flehen moge dichdroben barmherzig stimmen!
Seufzer oder Gnade — bis wann noch!? mégen sie zu dir
sprechen. .
Sieh doch an seinen elenden Zustand,
es moge doch ruhen dein Herz, gewahre ihm Gnade!
Ergreife seine Hand, 16se seine Siinde!
Vertreibe die Krankheit und das Elend von ihm.

IV R 29. Ich dein Knecht, seufzend rufe ich dich,
wer Siinde hat, du nimmst an sein inbriinstig Flehen,
wenn du einen Menschen erblickst, so lebt der Mensch,
Allmichtige Herrin der Menschheit,
Barmherzige, deren Zuwenden gut ist, die annimmt das Gebet!
Sein Gott und seine Gottin ziirnen, dich ruft er an.
Deinen Nacken wende zu, ergreife seine Hand!
Augler dir gibt es ja keine rechtleitende Gottheit!

K 34592 .......... ’
Es schafft Linderung Marduk [..". .]
er nimmt die Bitten an [... ],
nachdem er im Zorn seines Herzens [...],
Marduk, deinem Diener, adapu?, welcher [....]
entferne doch seine Siinde, o Bél [....].
Siinde vollbrachte sein Mund [. .. .],
richte ihn doch empor aus der grofien Flut [....].

Wir werden vor allem fragen miissen, was verstehen die
Gebete unter Siinde? Dem primitiven heidnischen Bewufitsein
ist Siinde oft nur kultisches Vergehen und Versehen. Der arme
Geplagte hat bei religiésen Zeremonieen irgend etwas unwissent-
lich versehen, ein tabu der Gottheit beriihrt, ein Opfer nicht
rite vollzogen, er ist gleichsam in eine Falle geratent. Auch
die Begriffe arnu, d. h. eigentlich ,,Empérung*, hitu (hebr. het),
das oft vom politischen Verbrechen gebraucht wird 3, bedeuten

1) Abulap, sonst auch adi mati, terminus technicus wie in den alt-
testamentlichen Psalmen.

?) Hehn BA V, 322f., Col. 2, Z. 9—15.

) Epitheton = Adapa?!

%) Dazu braucht man ja vor allem die Priester in den heidnischen
Kulten: sie kennen die geheimen Einzelheiten, sie konnen vor , Siinde*
bewahren.

®) Grundbedeutung: (das Ziel) verfehlen.
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oft genug ,kultisches Versehen"; egl scheint ,,Versiumnis“ zu
heiflen, killatu ,,schlechte*, eig. ,leichte Handlung*; die Schluf3-
zeilen des Epos Enuma eli§ sprechen von annu und killatu wider
die Gottheit. Sehr zu beachten ist auch, dafl in den Hammu-
rabigesetzen arnu den Schaden bedeutet, der mit der Rechts-
beugung (d. i. immer Vermogensverletzung) verkniipft ist, hititu
aber den objektiven Schaden.

Und doch wiirde man sehr irren, wenn man annehmen wollte,
dafl der Babylonier unter Siinde nicht auch sittliche Mingel
und Schiden begreift. Die Beschwérungstafeln der Surpu-Serie !
zeigen, was man im einzelnen Falle unter Siinde versteht:

Hat er Vater und Sohn entzweit,

hat er Mutter und Tochter entzweit,

hat er Schwiegermutter und Schwiegertochter cntzweit,

hat ‘er Bruder und Bruder entzweit,

hat er Freund und Freund entzweit,

hat er einen Gefangenen nicht freigelassen,

einen Gebundenen nicht gelost?

Ist's Gewalttat gegen das Oberhaupt (:), Hafl gegen den dlteren Bruder,
hat er Vater und Mutter verachtet, die dltere Schwester beleidigt,
der jiingeren (Schwester) gegeben, der ilteren verweigert,

zu Nein Ja

zu Ja Nein gesagt,

Unlauteres gesprochen,

Frevelhaftes gesprochen,

falsche Wage gebraucht,

falsches Geld genommen,

einen rechtmifligen Sohn enterbt, einen unrechtmifigen eingesetzt,
falsche Grenze gezogen,

Grenze, Mark und Gebiet verriickt?

Hat er seines Niachsten Haus betreten,

seines Ndchsten Weib sich genaht,

seines Nidchsten Blut vergossen,

seines Néchsten Kleid geraubt?

Hat er aus seiner Gewalt (?) einen Mann nicht gelassen,

einen braven Mann aus der Familie vertrieben,

eine wohlvereinte Sippe zersprengt,

gegen einen Vorgesetzten sich erhoben?

War er mit dem Munde aufrichtig, im Herzen falsch?

Mit dem Munde voller Ja, im Herzen voller Nein?

Ist's wegen Ungerechtigkeit, auf die er sann,

') Herausgegeben und erklirt von Zimmern, Beitrige; die Texte
scheinen in der vorliegenden Rezension nach der Gotteraufzihlung aus
der Babylon-(Marduk-)Epoche zu stammen (alle Gotter, auch die aus-
lindischen wie die kossdischen und die von Elam, das ja zu Babylon zeit-
weise gehorte, werden angerufen, vor allem Sama$ und Marduk), aber
sie werden viel dlteren Ursprungs sein.
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um Gerechte zu vertreiben, zu vernichten,

zu freveln, zu rauben, rauben zu lassen,

mit Bdsem sich zu befassen?

Ist unflitig sein Mund,

widerspenstig seine Lippen?

Hat er Unlauteres gelehrt, Ungeziemendes unterwiesen?
Hat er mit Zauberei und Hexerei sich befafit?

Hat er mit Herz und Mund versprochen, aber nicht gehalten,

durch ein (nicht innegehaltenes) Geschenk den Namen seines Gottes
miflachtet,

etwas geweiht, aber zuriickbehalten,

etwas geschenkt (das Opferfleisch) ... aber es gegessen?

Geldst werde, wodurch er auch immer gebannt ist.

Ob er solches, das fiir seine Stadt ein Greuel, gegessen,

ein Gerede Gber seine Stadt ausgesprengt,

den Ruf seiner Stadt schlecht gemacht,

ob er einem Gebannten entgegen gegangen,

ob er mit einem Gebannten Gemeinschaft gehabt (in seinem Bett ge-
schlafen, auf seinem Stuhl gesessen, aus seinem Becher getrunken)?

Auf der 3. Tafel Surpu wird angenommen, daf auf einem
der Bann ruhen kann,

weil er jemand durch Bestechung zum Recht verholfen hat,
Pflanzen aus dem Feld ausgerissen, ’
Rohr im Dickicht abgeschnitten hat,

fir einen Tag um eine Rinne gebeten wurde und es abgeschlagen hat,

fir einen Tag um einen Wasserbehilter gebeten wurde und hat es ab-
geschlagen,

des Nichsten Kanal verstopft,

statt den Gegnern zu willfahren, ihnen Feind geblieben,

einen Fluf verunreinigt, oder in einen Fluf} gespieen hat.

Alle Verfehlungen, die die Kehrseite des 2. und 3.—r10. Ge-
botes bilden, kann man aus diesen Texten herauslesen, einige
sogar in der Reihenfolge des Dekalogs (s. zu 2 Mos 20)!. Dazu
kommen soziale Vergehungen, die iibrigens hochst interessante
Blicke in das biirgerliche Leben der Babylonier gestatten. Aber
je deutlicher die Verwandtschaft zwischen babylonischen und
biblischen Gedanken aufgezeigt wird, um so klarer muf§ auch
der tiefgehende Unterschied zutage treten. Die biblischen Bufi-
psalmen sind religios ungleich wertvoller. Sie ruhen auf einem

1) Zum 2. und 3. Gebot, natiirlich mutatis mutandis vgl. die Stelle
IV R 60* (S. 211), die vom leichtsinnigen und ehrfurchtsvollen Aus-
sprechen des Namens Gottes, von der Feier des Tages der Verehrung
Gottes unter Beten und Singen handelt.

Jeremias, A Test. 2. Aufl. 14
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klaren Bewufitsein vom Verhiltnis des Menschen zu Gott und
sie kennen die innere sittliche Verantwortlichkeit. Man hat
mit Recht gesagt, daf} die liturgische Formel ,unbekannter
Gott"“, ,,unbekannte Gottin wie eine Parodie klingt auf Worte
wie Ps 51, 6: ,,An dir allein hab ich gesiindigt und iibel in deinen
Augen getan." Wo sind in den babylonischen Psalmen Ge-
danken zu finden, wie Ps 32, 5: ,Ich sprach, ich will dem Herrn
meine Siinde bekennen, da vergabst du mir die Missetat meiner
Siinde*‘; Ps 51, 12: ,,Schaffe in mir Gott ein reines Herz" !?

Dafl den Babyloniern bei solcher Betonung von Siinde und
Schuld der Gedanke an einén ,,Siindenfall“ am Anfang der
Menschengeschichte nicht fern gelegen hat, ist zu erwarten.
In der Tat zeigt die Auffassung der Sintflut als einer Strafe,
die um der Frevel der Menschen willen gekommen ist, und
die Mythen von Strafheimsuchungen, die der Sintflut voraus-
gegangen sind und deren Hohepunkt das Verderben der Flut
war (s. dazu S. 233), dafl man von Siinden der Urzeit redete.

SchlieBllich sei noch ein Text? mitgeteilt, der in der aus-
gezeichneten Interpretierung H. Zimmerns in weiten Kreisen
bekannt geworden ist und berechtigtes Interesse erweckt hat,
weil er uns wie kein anderer einen tiefen Blick tun laflt in die
Psychologie des babylonischen Biiflers und in die gesamte
Weltanschauung des auerbiblischen vorderen Qrients: ,,Himmel-
hoch jauchzend, zum Tode betriibt*.

,Jch gelangte zu (langem) Leben, iber das (Lebens)ziel ging es hinaus.

Wo ich mich auch hinwende, da steht es schlimm, ja schlimm;
meine Drangsal nimmt iberhand, = mein Wohlergehen erblicke ich
nicht.
Rief ich zu meinem Gott, so gewidhrte er mir nicht sein Antlitz,
flehte ich zu meiner Géttin, so erhob sich ihr Haupt nicht. 5

Der Wahrsager deutete nicht durch Wahrsagung die Zukunft,
durch eine Spende stellte der Seher mein Recht nicht her.

Ging ich den Totenbeschworer an, so lief er mich nichts vernehmen,
der Zauberer l6ste nicht durch ein Zaubermittel meinen Bann.

Was fiir verkehrte Dinge in der Welt! 10

Blickte ich hinter mich, so verfolgte mich Miihsal.
_Als ob ich eine Spende meinem Gott nicht dargebracht hitte,
oder bei der Mahlzeit  meine Gottin nicht angerufen worden wire,

') Vgl. Fr. Jeremias bei Chantepie de la Saussaye, Religionsgesch.?
322f.; Sellin, Ertrag der Ausgrabungen S.17.

?) Zimmern, zuletzt AO VII, 3, S. 28ff. Text: IV R 60o*. Zu diesem
alten Texte existiert ein philologischer Kommentar in Keilschrift V R 47;
vgl. auch Delitzsch, BB III, s54.
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mein Antlitz nicht niedergeschlagen, mein Fufifall nicht sichtbar
gewesen waire;
(wie einer), in dessen Munde stockten Gebet und Flehen, 15

(bei dem) der Tag Gottes aufhorte, der Festtag ausfiel;
der nachlissig war, auf (der Gotter) Ausspruch (?) nicht achtete,
Furcht und Verehrung (Gottes)  seine Leute nicht lehrte;
der seinen Gott nicht anrief, von seiner Speise af},
seine Gottin verlief, ein Schriftstiick (?) ihr nicht brachte; 20
der den, der geehrt war, seinen Herrn, vergaf,
den Namen seines michtigen Gottes geringschitzig aussprach —
so erschien ich.

Ich selbst aber dachte nur an Gebet und Flehen,
Gebet war meine Regel, Opfer meine Ordnung.
Der Tag der Gottes-Verehrung  war meine Herzenslust, 25
der Tag der Nachfolge der Géttin war (mir) Gewinn und Reichtum.
Dem Konig zu huldigen, das war meine Freude,
auch ihm zu spielen, das war mir angenehm.
Ich lehrte mein Land auf den Namen Gottes zu achten,
den Namen der Gottin zu ehren, unterwies ich meine Leute. 39
Die Verehrung des Konigs  machte ich riesen(?)gleich,
auch in der Ehrfurcht vor dem Palaste unterwies ich das Volk.

Wiaglte ich doch, dafl vor Gott  solches wohlgefillig ist!

Was aber einem selbst gut erscheint, das ist bei Gott schlecht;
was nach jemandes Sinn verichtlich ist, das ist bei seinem Gotte
gut. 35

Wer verstiinde den Rat  der Gotter im Himmel,
den Plan eines Gottes, voll von Dunkelheit (?), wer ergriindete ihn!
Wie verstinden den Weg eines Gottes  die bloden Menschen!

Der am Abend noch lebte, war am Morgen tot,

plotzlich ward er betriibt, eilends ward er zerschlagen; 40
im Augenblick singt und spielt er noch,

im Nu heult er wie ein Klagemaan.
Tag und Nacht  dndert sich ihr! Sinn.

Hungern sie, so gleichen sie einer Leiche,
sind sie satt, so wollen sie ihrem Gotte gleichkommen. H
Gehts ihnen gut, so reden sie vom Aufsteigen zum Himmel,

sind sie voll Schmerzen, so sprechen sie vom Hinabfahren zur Holle.
(fehlt ein grofieres Stiick?)

Zum Geféngnis ist mir  das Haus geworden.
In die Fessel meines Fleisches sind meine Arme gelegt,

1) Namlich der Menschen.

i
?) Einige Zeilen der Liicke kénnen aus dem Kommentar zu diesem
Texte, sowie aus einem Konstantinopeler Duplikat erginzt werden.’
Dieselben enthalten bereits eine Schilderung des Leidenszustandes des
Sprechenden, eingeleitet durch die Worte: , Ein boser Totengeist ist aus
seinem Loche hervorgekommen* (Zimmern).
14*
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in meine eigenen Bande  sind meine Fifle geworfen.
(fehlt eine Zeile)
Mit einer Peitsche hat er mich geschlagen, voll von ... .,
mit seinem Stabe hat er mich durchbohrt, der Stich war gewaltig. 2
Den ganzen Tag verfolgt  der Verfolger mich,
inmitten der Nacht 14t er nicht mich aufatmen einen Augenblick.

Durch Zerreifien (?)  sind gesprengt meine Gelenke,
meine Gliedmaflien sind aufgelost, sind ........

In meinem Kote wilzte (?) ich mich wie ein Stier, 15
war begossen wie ein Schaf  mit meinem Unrat.

Meine Fiebererscheinungen sind dem Zauberer unklar geblieben (?);
auch hat meine Vorzeichen der Wahrsager dunkel gelassen.

Nicht hat der Beschworer meinen Krankheitszustand gut behandelt;
auch gab einen Endpunkt fiir mein Siechtum der Wahrsager

nicht an. 10

Nicht half mir mein Gott, fate mich nicht bei der Hand,

nicht erbarmte sich meiner meine Gottin, ging mir nicht zur Seite.
Gedffnet war (schon) der Sarg, man machte sich an meine Bei-

) ) setzung (?),

ohne schon tot zu sein, ward die Wehklage um mich vollfiihrt.
Mein ganzes Land rief: »Wie ist er iibel zugerichtet!" 5
Da solches mein Feind horte, erglinzte sein Angesicht;

meiner Feindin (?) verkiindete man es, ihr (?) Sinn ward heiter.

‘Ich weifl (aber) eine Zeit  fiir meine gesamte Familie,
wo inmitten der Manen  ihre Gottlichkeit geehrt sein wird®.

Fiir das Kapitel Siinde und Siindenfall bietet in gewisser
Beziehung noch wertvolleres Material die Religion des Avesta.
Wir haben S. 147 ff. die avestische Lehre kennen gelernt, nach der
zwei Welten im Kampfe stehen, die Welt des Ahuramazda und
die Welt des Ahriman. Zarathustras Theologie hat den Schau-
platz des Kampfes in die Seele des Menschen verlegt. Ahriman
ist Ursache der Siinde. Yima, der Reprisentant des goldenen
Zeitalters (S. 149), ,,der gute Hirte, der iiber die sieben Welt-
gegenden herrschte, fand an falschen und unwahren Worten
Gefallen, und die Herrlichkeit flog in Gestalt eines Vogels von
ihm weg?2 Die Vollendung der Erlosung in der Welterneuerung
wird mit Ahriman auch die Siinde vernichten. Die Verbindung
des finstren chaotischen Ungeheuers, das als Drache oder
Schlange erscheint, mit dem Verfiilhrer zur Siinde ist in der
Religion Zarathustras deutlich vorhanden. Der biblischen An-
schauung liegt sie ebenfalls zugrunde, wenn es auch in unsern

1) Die Ubersetzung der beiden letzten Zeilen ist sehr unsicher.
?) Yast 19, 31ff. Orelli, Religionsgesch. 549.
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Texten nicht deutlich hervortritt. Die Schlange im Paradies,
deren Vernichtung 1 Mos 3, 15 versprochen wird, ist im letzten
Grunde identisch mit den Chaosungeheuern Leviathan, Rahab,
die Jahve besiegt. In der Apok. Joh. wird die Endzeit geschil-
dert, die der Urzeit entspricht. Dort tritt die Verbindung klar
hervor in dem ,,Drachen®, ,der alten Schlange, die die ganze
Welt verfiihrt, 12,9; 20, 8. Es kann kaum zweifelhaft sein,
daf die babylonische Lehre den Gedanken von dem Chaos-
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Abb. 71: Mexikanische Piktographie; die erste Frau Abb. 72: Das mexikanische erste
(Cihuacohuate) mit Schlange und Zwillingssdhnen, Menschenpaar. Cod. Vatic. A
(Nr. 3738) fol. 12 verso 1,

ungeheuer als Ursache des Verderbens auch gekannt hat, wenn
auch noch keine direkten Zeugnisse vorliegen. In einem Dank-
psalm, von dem nur Fraginente vorhanden sind?, heifit es:
»Beim gottlichen Strom, woselbst das Gericht der Menschen gehaiten
wird, wurde mir das Mal abgewischt, die Kette abgenommen,
in den Rachen des Lowen?, der mich verschlingen wollte, hat Marduk
Gebif gelegt.*
In der mexikanischen Mythologie heifit das erste Weib
wdie Frau mit der Schlange* oder ,,die Frau von unserm
Fleische* und hat Zwillingsséhne. Die Abb. 71+ stellt sie dar,

!) Seler, Cod. Vat. Nr. 3773, I, S. 133.

?) Zimmern AO VII, 3, j0f. Text VR 48. Es ist nur von leiblichen
Leiden die Rede, aber es handelt sich um einen Bufipsalm.

3) Darf an 1 Pt 5, 8 erinnert werden?

¢) Vgl. Humbold, Pittoreske Ansichten der Cordilleren II, 41 und 42
(Tafel 13), Lueken, L. c. S. 132.
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mit der Schlange redend, wihrend die Zwillingskinder im Streit
erscheinen. Sie wird in Mexiko verehrt als Gattin des Gottes
des himmlischen Paradieses.

Ebenso kennen die Inder eine gottliche Urmutter des
Menschengeschlechts, die im Paradiese (dem indischen Meru)
wohnt. So hat im Anfang die Schlange den bosen Dimon
Mahisasura bekampft, ihm den Kopf zertreten und abgeschlagen
— ein Sieg, der sich am Ende der Weltzeit wiederholen wird,
wenn Brahma dem Indra die Weltherrschaft zuriickgeben wird 1.

Die Chinesen haben einen Mythus, nach dem Fo-hi, der
erste Mensch, die Wissenschaft von Yang und Yin, dem minn-
lichen und weiblichen Prinzip (Himmel und Erde) erfunden habe,
s. S. 153. Ein Drache, der aus der Tiefe kam, habe sie ihm
gelehrt2. | Das Weib", heifit es in einer erklirenden Glosse,
»ist die erste Quelle und die Wurzel aller Ubel*.

Der gliickliche Zustand des Urmenschen.

Die Siindenfall-Geschichte setzt ein goldenes Zeitalter voraus,
in dem die Menschen in Gottesnihe und Frieden lebten. Auch
dieser Gedanke ist Gemeingut der Menschen. Man hat gesagt?,
der Mythus vom Frieden der Menschen atme die Schnsucht
cines kriegesmiiden gealterten Volkes nach Ruhe und Frieden,
das ilteste Israel kénne ihn also nicht erzeugt haben. Erzeugt
hat Israel die Lehre vom goldenen Zeitalter nicht. Aber die
zugrunde liegende Weltanschauung (nicht Mythus) fragt nicht
nach politischen Zustinden. Der gliickliche Urzustand hingt
mit der Weltzeitalterlehre zusammen, s. S. 62ff. Auf das goldene
Zeitalter folgt das silberne*, dann das kupferne, dann das eiserne.
Die Zeiten werden schlechter. Die Endzeit wird Zustinde der
Urzeit wiederholen (vgl. z. B. AG 14,11). Die babylonischen und
assyrischen Texte reden oft von einer Segenszeit, in der sich Ge-
danken von einer vergangenen gliicklichen Zeit wicderspiegeln®.

Das Gilgames-Epos erzihlt von einem Freunde des Helden,
einem an Pan und Priapus erinnernden, am ganzen Korper be-
haarten Heros Eabani. Er ist das Geschopf, das Aruru schuf,

') Lueken 1. c. gof. 2) Lueken S. 98. 3) Gunkel, Genesis 109.

%) Eigentlich miifite die Reihenfolge sein: Silber (Mondzeitalter),
Giold (Sonnenzeitalter, bez. Saturn-Zcitalter, denn Sonne == Saturn-Nergal
S. 24). Die Umkchrung ist unter der Herrschaft der Lehre von Marduk
(Sonnenerscheinung) oder unter dgyptischem Einflufl erfolgt.

% KAT? 380f. BNT 31f 57.
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indem sie ,,Lehmerde abkniff* und ,,ein Bild Anus schuf‘?1.
Er ist ein Geschopf von riesiger Kraft. ,Mit den Gazellen zu-
sammen frilt er Kraut?, mit dem Vieh zusammen sittigt er
sich (?) an der Trinke, mit den Fischen (eig. Gewimmel) im
‘Wasser ist ihm wohl3." Dem , Jiger* verdirbt er die Jagd.
Aus Liebe zu den Tieren zerstort er Gruben und Fangnetze (?),
so dafl das Wild entkommt. Da wird ihm durch die List des
Jagers, der sich vor ihm fiirchtet, ein Weib zugefiihrt, das ihn
verfilhrt und ihn sechs Tage und sieben Nichte von seinen
Gefiahrten, den Tieren, abzieht. Als er dann wiederkam, wich
das Vieh des Feldes ihm aus, sein Vieh ging davon. Nun folgt
Eabani dem Weibe und lifit sich in die Stadt Erech fiihren.
Das Weib erscheint in den folgenden Stiicken des Epos als die
Ursache seiner Mithen und Leiden. An einer spiteren Stelle
wird berichtet, dal Eabani es verflucht hat.

Abb. 73: Zylinder in der Bibliothéque nationale,

Vom Urmenschen ist hier nicht die Rede. Aber eine ge-
wisse Ideenverwandtschaft dieser Schilderung mit der Erzihlung
vom friedlichen Urzustande Adams wird man zugeben miissen*.

1) S. 170. Zur Erklirung des Textes s. mein Izdubar-Nimrod 1891
S. 15. 46; Jensen KB VI, 120ff.

?) Das friedliche Zusammenleben von Menschen und Tieren 1 Mos 1
kehrt in der Endzeit wieder, s. Jes 11, 6—8, vgl. 65, 25; Hi s, 23.

3) Vegetarische Erndhrung ist nach Plato, Plutarch, Ovid auch bei
den klassischen Volkern Charakteristikum des goldenen Zeitalters, s.
Dillmann, Genesis 36.

4) Jastrow, American Journal of Semitic Languages 1899, 193ff.;
P. Keil, Zur Babel- und Bibelfrage, S.s59f. Stade, Der Mythus vom
Paradies und die Zeit seiner Einwanderung in Israel, ZAW 1903, 174f.,
sagt von der naiven Erzihlung: 1 Mos 2, 19ff. verhielte sich zu dieser
Eabani-Erzihlung wie ein lauterer Gebirgsquell zu einer verjauchten
Dorfpfiitze!! Seine Ansicht, dafl viclleicht der Eabani-Mythus als eine
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Die Folgen des Siindenfalls.

I Mos 3, 14: Die Schlange soll auf dem Bauche kriecken,
Staub essen ihr Leben lang. Der Fluch setzt voraus, dafl die
Schlange urspriinglich nicht auf der Erde kroch!. Die altorien-
talische Vorstellung kennt aufrechtstehende Schlangenungeheuer.
Man vergleiche die vierbeinigen musrussu (sirru$$u) Abb. §8 und
die Gestalt mit aufrechtstehendem Menschenleib und Schlangen-
unterleib Abb. 733, ferner die steinernen Sphinxe mit Schlangen-
leib in Sendschirli. Weiter aber verbirgt sich in dem Wort
»otaub essen* eine bildliche Redeweise, die allgemein ,,zu-
schanden werden" und speziell ,in die Hélle fahren* bedeutet.
Das Staubfressen kann nicht buchstiblich gemeint sein3. Tel
Amarna L, 42, 35 heifit es: ,,Es mogen es sehen unsre Feinde
und akalu ipru®, d. h. Staub fressen. Dabei ist zundichst an das
»Kiissen der Erde* zu denken, das immer vom besiegten Feinde
gesagt wird. Aber der Redensart liegt eine Idee zugrunde, die
mit dem natiirlichen Vorgang zusammenstimmt. Die Redensart
sagt: ,,Du sollst verachtet sein, sollst ein Kriechtier sein.*
Mi 7, 17 kennt die Redewendung, ebenso Jes 65, 25. Die
Glossatoren haben sie nach 1 Mos 3 umgedeutet, wenn sie bei
Mi hinzufiigen: ,,wie die Schlangen, die am Boden kriechen*
und bei Jes 65, 25: ,,doch die Schlange, ihr Brot ist Staub*%.

3, 15: ,Feindschaft will ich setzem zwischen dir und dem
Weibe und zwischen deinem Samen und ithrem Samen; er trete

Verunstaltung einer urspriinglich miindlich tradierten (!) Sage vom Ur-
menschen und seinem Zustande sich charakterisiere, kommt auf die
literarische Entlehnungstheorie hinaus, die wir fir irrtimlich halten.

') Luther sagt: sic mufl aufrechtgestanden haben wie ein Hahn.

?) Nach Curtiss. Die Zeichnung erscheint verdichtig, aber es
existieren Varianten, eine bei Nielsen, Mondreligion 107. Erichthonius
(der Sohn der Erde, Il II, 546) war oben Mensch und unten Schlange.
Ovid, Met. II, g52.

3) Oder frifit die Schlange Staub? Sie nihrt sich doch nicht von
Vegetabilien. Dann héchstens kénnte von Staub fressen die Rede sein
(s. meine Polemik gegen Gunkel, Thcol. Lit. Bl. 1gos, Sp. 345).

%) Winckler, Babyl. Kultur 48; Krit. Schr. I1, 31; III, 3. ,,Staub essen“
ist wiederum eine Verfeinerung fir den Ausdruck: , Kot essen“. , Kot
ist das Element der Holle* (vgl. S. 7 die Bedcutung des Mistkifers im
Agyptischen; zu Gold als Kot der Hélle, Mammon = ilu manman =
Nergal vgl. BNT 96). H. Winckler schligt vor (vgl. auch F.I, 291), Jes
1, 20 statt hereb ,,vom Schwert gefressen werden X=n zu lesen d. h.
wie im Arabischen ,Unrat essen'. Dann wire die Redensart ,,Staub
essen* auch im drastischen Sinne im A.T. bezeugt.
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dir nack dem Kopfe, du schmappe ihm nack der Ferse. Das
Wortspiel mit s it sich mit der Hilfe des Lexikons nicht
feststellen. Dem Sinne des Vorgangs nach muf} so iibersetzt
werden. Der Schlangentéter sucht die Schlange durch den
Kopftritt zu vernichten, sie verwundet ihn durch den Fersen-
stich. Als Ausgang des Kampfes ist doch wohl Vernichtung
der Schlange in Aussicht gestellt.

Die Schlange ist in der zugrunde liegenden Weltvorstellung
einerseits das finstere Urchaos, aus dem der Schopfer die Welt
erbaut hat, andrerseits die fortwirkende feindliche Macht, die
der erwartete Erretter vernichten soll. Beides fanden wir klar
ausgepragt in der babylonischen Vorstellungswelt. Hingegen
fehlte hier die Beziehung der Drachen-Schlange (vgl. Apk 12,
7—9) zur Siinde. Auf aulerbiblischem Gebiet findet sich diese
Verbindung deutlich in der Lehre des Avesta, s. S. 212. Die
biblische Weltanschauung kennt beide Seiten der Lehre und
erfiillt sie mit tiefem religiosen Inhalt bei Beantwortung der
Frage: Woher kommt die Siinde? und bei der andern Frage:
wie wird die Rettung sich gestalten?

Wir haben hier den Drachenkampf in abgeblaiter Form.
Die kirchliche Auslegung (zuerst woh! Irendus) hat eine gute
Witterung gehabt, als sie I Mos 3, 15 mit dem Drachenkampf
der Apokalypse in Verbindung setzte und unsre Stelle das ,,Prot-
evangelium nannte2. Der Sieger tritt auf den Drachen. Der
Fersenstich ist originell®. Es ist durchaus nicht unméglich, dafl
er das religiése Mysterium verbirgt, das spiter in den Motiven

1} Winckler F.III, 391 erinnert an den Kreislauf, der im Wechsel
der lichten und dunklen Hilfte besteht: Die beiden Kimpfer sind die
beiden Halften, der eine greift den andern beim Kopfe, dieser ihn an
der Ferse an (das einfache Symbol stellt die Schlange dar, die sich in
den Schwanz beifit, eine indische Darstellung bei Nikl. Miiller, Glaube,
Wissen und Kunst der Indier stellt Brahma dar, der die Zehe des empor-
gehobenen Beines mit dem Munde fafit). Es ist moglich, daf} das Motiv
dieses Bildes angedeutet wird und daf sich daraus erklart, daf} fiir beide
Akte dasselbe Wort (o3t gebraucht wird.

) Das literarische Alter der Stelle ist hier gleichgiiltig; die Vor-
stellung, die zugrunde liegt, ist uralt. Es scheint fast, als ob der Schrift-
steller seine alte ,Vorlage* nicht mehr verstanden hat.

3) Aber auch hier gibt es Analogien. Herakles wird beim Hydra-
kampf von einem grofien Krebse, der der Hydra half (Sommersonnen-
wende), in den Fufl gebissen. Obwohl er ihr (der neunkopfigen Hydra)
mit der Keule die Képfe abschlug, so konnte er doch nicht zum Ziele
kommen; war nimlich ein Haupt abgeschlagen, so wuchsen deren zwei
hervor; vgl. Stucken, Astralmythen 24.
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vom Leiden des Erretters ausgesprochen wird. Wie Tidmat
und Marduk, Set und Typhon stehen sich Schlange und Weibes-
same (vgl. Adapa als ,Menschheitssame* s. S. 97. 167) gegen-
tiber. Das Paradies wird verschlossen. Der Drachentéter wird das
Paradies und damit den Zugang zum Lebensbaum zuriickerobern.
In der Bildersprache der Apokalypse ist das Gesamtbild deut-
lich zu erkennen. In den Urgeschichten sind die Ziige verblafit.

3, 17: Verflucht sei dic Erde; durch deine Arbeit [in Miik-
sal] sollst du sic nutzbar machen. Statt ba‘abureka ,,um deinet-
willen‘* ist wohl ba-‘abod-ka zu lesen, Sept. & 1ot Zoyois ocov.
,In Miihsal“ btissabon ist vielleicht Glosse. Wihrend bisher der
Natursegen von selbst sich einstellte im goldenen Zeitalter, mufl
jetzt die Erde miihsam bearbeitet werden!. akalu ,,nutzbar
machen', , den Nieflbrauch haben, t. t. z. B. im Cod. Hamm.
13a, 1: adi baltat ikal ,,jhr Leben lang soll sie (die Schenkung
des Mannes) niefinutzen*, 15a, 13. 57. 73.

3, 24: ,,Und cr lief vor dem Garten Eden dic Keruben sich
lagern und dic Flamme des hin und her sich bewegenden
Schwertes', su bewacken den Weg sum Baume des Lebens.

Es ist an Gestalten zu denken, wie sie in den Torlaibungen
und an den Terrassen der Paliste und Tempel stehen, und an
die vor den Toren lagernden Agyptischen Sphinxe. Insbesondere
werden die menschen- und adlerkopfigen Genien unserer Vor-
stellung zu Hilfe kommen, die wir zur Rechten und Linken
vom Lebensbaum finden 2. Sie stehen oder lagern hier vor dem
Paradiese, am Eingang zur himmlischen Welt. Bei Ez 1f. sind
die Kerubim die Triager des Thronwagens, in der Apokalypse
4, 6 sind sie die Throntriger.

Einen inschriftlichen Beleg fiir das entsprechende babylonische Wort
kirdbu konnen wir nicht beibringen; vgl. jedoch Hommel, Grundrif} 276,
Anm. 1, und 324 (gud-dub = karfibu?). Lenormant wollte das Wort auf
cinem Amulet in der Collection de Clercq gelesen haben (s. KAT * 39).
Ich habe durch eine Korrespondenz mit Mr. de Clercq vor Jahren fest-
gestellt (s. Roscher, Lex. Art. Nergal), daf in diesem Falle bei dem
genialen Lenormant der Wunsch der Vater der Entzifferung war. Der
babylonische kirdbu treibt trotzdem noch allenthalben sein Wesen.

wDic Flamme des hin und her sich bewegenden Schwertes.
Es ist das Schwert, das spiter der Drachenkidmpfer fiihrt und

') 5, 29 bestitigt Lamecchs Wort diese Auffassung; 8, 21 ,ich will
dic Erde [um des Menschen willen] nicht mehr verfluchen ist ,,um des
Menschen willen* vielleicht Glosse auf Grund der Lesung ba‘'abur 3, 17.
S. hierzu Winckler F. III, 389ff. ) Vgl. oben Abb. 65—67.
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das als ,,zweischneidiges*‘!, d. h. auf beiden Seiten geschliffen,
mit beiden Hinden gefaflt und nach rechts und links ge-
schwungen wird (das liegt vielleicht in dem mithapeket, sofern
es zum Schwertmotiv gehért) 2.

Es scheint aber noch eine andere Vorstellung hineinzu-
spielen, die im vorliegenden Texte verwischt ist. Das flammende
Schwert hat hier keinen Triger; die Phantasie mufi zu Hilfe
kommen, die es einem Kerub in die Hand gibt, etwa wie 4 Mos
22, 23ff. der Engel mit geziicktem Schwert Bileam entgegentritt.
Beim Zugang zum Paradies bez. zur himmlischen Welt erwartet
man aber nach dem orientalischen Weltbild noch ein zweites
Hindernis: die Feuerlohe3. Sure 72, 8 heifit es: ,,Wir riihrten
den Himmel an und fanden ihn voll von Wichtern und Feuer-
brand“. Man denke ferner an die ,,Waberlohe", durch die der
Retter Siegfried hindurch muf. Das Wort =n, bei dem der
iiberlieferte Text an Schwert denkt, konnte in der Tat auch
Gluthitze bedeuten®. Neben den Kerubim wiirde dann ,,die
Flamme des lodernden Feuers“ den Zugang zum Lebensbaum
versperren.

Dafl man spiter unter der ,Flamme des zuckenden Schwertes" den
»Blitz'* verstanden hat, diirften die Zusétze zu Daniel II (Susanna, Kautzsch,
Apokr. S. 188f) zeigen, wo der Engel des Herrn ,,mit dem Schwert* an-
gekiindigt wird (I, 59), wihrend er bei dem Strafvolizug (II, 62) Feuer
mitten durch die in die Schlucht Geworfenen schleuderte (damit ist doch
wohl der Blitz gemeint).

Thureau-Dangin weist in der Revue d'hist. et de litt. rel. I, 146 ff.
auf eine Stelle der Inschrift Tiglatpilesers I. (col VI, 15, s. KB I, 37):
Nach der Zerstdrung der festen Stadt Hanusa errichtet Tiglatpileser auf
der Ruinenstitte cinen ,,ehernen Blitz" und schreibt darauf cine Verherr-
lichung seines Sieges und eine Warnung vor Wiederaufbau der Stadt. ,Ein

Haus von Zicgelsteinen errichtete ich darauf und stellte jenen Blitz aus
Kupfer darinnen auf.*

') Vgl. Apk 1, 16 (hier bildlich fiir Zunge des Weltenrichters, der
das vernichtende Urteil spricht) mit 2, 12, wo es der Kimpfer gegen den
in Pergamon thronenden Satan (2, 16!) trigt.

?) ,Schwert, das nach allen Seiten schligt", ,,haue hierhin, haue da-
hin“ in 1001 Nacht, das ,hauende Schwert" des Siegfried, Thescus usw.
S. hierzu und zum Folgenden (Waberlohe) Winckler F. III, 392f.

?) S. 28 u. 6. Darf an den brennenden Dornbusch erinnert werden,
der 2 Mos 3, 2 die Gottesndhe anzeigt?

) Horeb (Sonnc) neben Sinai (Mond) s. Winckler F. III, 308 vgl.
oben S. 23 Anm. 1.
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Siebentes Kapitel.

Die Urviter.

1 Mos 4, 17ff.: Die Kainiten. 1 Mos 4, 25f., 5, 1fl.:. Die
Sethiten.

Dafd in den Ahnentafeln zwei Varianten einer Uberlieferung
vorliegen, hat neuerdings allgemeine Zustimmung gefunden?.
H. Zimmern? vermutet, dafl zu den beiden Varianten von zehn
Urviitern und sieben ,,Weisen'‘3, als welche ja die ,,erfinderischen
Urviiter* in 1 Mos 4 in erster Linie erscheinen, bereits im
Babylonischen der Prototyp vorliege in der Zehnzahl der Ur-
konige und in der Siebenzahl der Offenbarungsmittler.

Das folgende babylonische Material kommt in Betracht:

1. Die Babylonier erzihlen ebenfalls von Geschlechtern ,,vor
der Flut“.. Sie reden von ,Zeiten vor der Flut* und eine Liste
von Namen altbabylonischer Konige V R 44, 20a tragt die Uber-
schrift: ,Dies sind die Kénige nach der Flut.“ Im Gilgames-
Epos ist von Koénigen die Rede, ,,die von uralters das Land
beherrschten‘’, und von der Stadt, ,die uralt war*, als die Sint-
flut hereinbrach. Der Text der ,,Weltkarte** Abb. 9 (S. 16) nennt
den Helden der Sintflut Ut-napistim als einen der Kénige, die
vor der Flut regiert habent. K 4023 werden magische Anwei-
sungen auf , Ausspriiche der alten Weisen vor der Flut* (3a pi
abkallé labirQti $a lam abtbi) zuriickgefiihrt?.

Ausdriicklich wird fiir diese Zeit schriftliche Tradition be-
hauptet. Asurbanipal sagt® er habe ,Steine aus der Zeit vor
der Flut“ gelesen. Berosus berichtet, wie S. 47 besprochen
wurde, von Tafeln, die der babylonische Noah vor der Flut in
Sippar verbarg und deren Inhalt nach der Flut von seinen
Kindern unter den Menschen verbreitet wurde.

!) Zuerst Buttmann, Mythologus 1828 I, 170f. Vgl. Budde, Die bibl.
Urgeschichte go ff.

2) KAT ? s541.
; ) Zehnzah! und Siebenzahl bei den Urvitern und Urkonigen bei
Agyptern, Phoniziern, Persern, Indern, Chinesen, s. Lueken, Die Traditionen
des Menschengeschlechts, 148 ff. Hier geniigt sicher nicht ,,Volkeridee*
zur Erkldrung.

) S. mein Izdubar-Nimrod 1891, S. 37; vgl. oben S. 64.

*) Vgl. KAT ® 537.

%) Lehmann, Sama$Sumukin II. Tafel XXXV, Z. 18.
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Listen von Urkoénigen und nidhere Aufschliisse iiber die
Weisen der Urzeit haben sich in den bis jetzt zuginglichen
Keilschriftquellen nicht gefunden. Jedoch darf die Liste der
zehn Urkonige bei Berosus nach den Erfahrungen, die wir mit
seinen ubrigen Berichten gemacht haben, als zuverlissig gelten'.
Einige bestitigende Spuren sind gefunden. In einem Mythen-
und Epen-Katalog? werden die Weisen genannt, denen die alten
Legenden in den Mund gelegt werden, und von denen einige
als vorsintflutliche Weise gelten diirfen. Ihre Namen stimmen
zum Teil mit den Namen bei Berosus iiberein.

Die Liste der Urviter.

Berosus Keilinschriftliche Biblische Pla-
Parallelen Parallelen neten

Aloros = Arlru
Alaparos = = Adapa?’ Seth3

Adaparos*
Amelon = amélu (Mensch) | En6sch (Mensch)
Ammenon = ummanu,,Werk- | Kain = Kénan

meister* (Schmied)®

Megalaros, ? Mahalalel

Megalanos
Daonos, Daos ? ? (Jared)
Evedorachos, = Enmeduranki® |Henoch Samag?

Evedoreschos | |

1) S. hierzu meinen Artikel Oannes-Ea bei Roscher, Lexikon der
Mythologie III,